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Decenii de-a randul magia a captat interesul cercetatorilor culturilor arhaice si
traditionale, al istoricilor religiilor si filosofilor; a fost, putem afirma, o bornd in
studiul mentalitatilor, a etnopsihologiei si a studierii fenomenelor de creatie orala in
interiorul comunitatilor iliterate. In folcloristica europeand, studiul gandirii si
»productiunilor” magice a fost incadrat in popular antiquities, ca parte integranta a
stiintei poporului si despre popor (folk-lore), astfel lansandu-se dezbateri intense
privind raportul lor cu sistemele religioase si cu stiinta si nascandu-se teorii menite
sd le explice vitalitatea si capacitatea de autoreglare, transmise chiar si culturilor
post-industriale.

Nici literatura romana de specialitate nu este lipsitd de dovezi ale eforturilor
folcloristilor si etnologilor de a tezauriza, defini si analiza acest important segment
al culturii traditionale, numai ca, datd fiind formatia aproape exclusiv filologica a
primilor culegatori, multd vreme studiul asupra magiei s-a cantonat in colectarea si
analizarea unei singure componente, cea textual poetica. In primele decenii ale
secolului trecut s-a incercat punerea bazelor unei terminologii care sd acopere
varietatea structurald, functionald si stilisticd. Simeon Florea Marian, in studiul
Vraji, farmece si desfaceri, realizat in 1893, crea o subdiviziune in interiorul
practicilor magice in functie de utilitatea lor — medicala si erotica — apreciind ca cele
din a doua categorie nu ar fi altceva decat ,,specii deosebite de poezie populara”.
Tntr-o tratare polemici a tipologiei realizate de etnograful bucovinean, Artur Gorovei
ncerca sd nuanteze lucrurile:

Vraja si farmecul sunt, prin urmare, acelasi lucru, si inseamnd operatia,
actiunea sau ceremonia savarsitd in scop de a face cuiva un bine sau un rau, cu
ajutorul unor forte supranaturale, de care dispune o anumitd persoana, in relatiuni cu
spiritele necurate. (...). Descantecul este deci totalitatea cuvintelor pe care le rosteste
vrajitorul sau fermecatorul care face leacul, vraja sau farmecul, de la care asteapta un
rezultat de mai Tnainte determinat. (...) vraja (farmecul) este totalitatea formelor
ceremonialului Intrebuintat de vrajitoare, pentru a ajunge la un rezultat ce-1 urmareste;
descantecul este formula verbala care face parte integranta si indispensabild din vraja
(Gorovei 1931/1990: 128-129).
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Céateva decenii mai tarziu, etnologul Gheorghe Pavelescu, cu toate ci
recunostea una dintre sursele erorii nomenclatorului propus de Simeon Florea
Marian — neglijarea diversitatii terminologice regionale — parea sa-l agreeze cu
limitele lui atunci cand crea urmatoarea disociere:

Noi pastram aceastd distinctie intre vraja si descantec — desi in vorbirea
curentd a poporului ea nu apare necesard — pentru motivul ca notiunea de vraja
traduce foarte bine pe cea de «actiune magicad» sau magie in general. De asemenea
cuvantul descéntec exprima notiunea de «actiune prin cantec» (incantatio). Astfel prin
vraja vom Iintelege 1n cursul acestei lucrari orice actiune cu scop practic, condusa de
principiile gandirii magice. Prin descantec vom intelege vraja exercitatd prin formula
orald, sau prin incantatii, desi descintecele se intdlnesc de cele mai multe ori in
combinatie cu cele dintdi (Pavelescu 1945/1998: 42).

Remarcam aici, pe de o parte tratarea cu alte instrumente filologice a
terminologiei (prin raportarea la etimologia termenilor si analiza contrastiva), iar pe
de alta, primul comentariu pertinent care are in vedere si alte componente ale actului
magic decat cele verbale. Tn capitolele dedicate actului magic n sine Gh. Pavelescu
avea sa detalieze in mod convingator ,,complexul magic” coreldndu-I cu sistemul de
credinte 1n valoarea simbolicd mana si sd propuna o tipologie tripartita a persoanelor
implicate in acapararea, recuperarea si conservarea acesteia (Pavelescu 1945/1996:
57-79). Anterior, intuind importanta acestora, si Artur Gorovei isi organizase
demonstratia teoreticad formuland raspunsuri la Intrebari privitoare la timpul si locul,
obiectele, substantele, plantele si mai ales la agentii magiei.

Totusi, pana la implicarea lingvistilor si semioticienilor, cercetdrile acestui
segment al culturii orale s-au cantonat in analiza textelor, concret, doar a unora
dintre ,,caracterele texturale” cum le numea Alan Dundes in lucrarea Interpreting
Folklore (1980). Aceste analize urmau palierele structurale, compozitionale,
semantica si stilistica variantelor ,,date” (i.e. fixate in scris). Ne referim aici la
aplicarea metodelor filologice — ,,analiza textelor poetice” — sustinuta adesea de
demersuri comparative pe axa sincronica sau diacronica si de deschideri interpretative
citre istoria religiilor, mitologie, imagologie, simbologie. Insi in asemenea
demersuri se reveleaza doar o parte a texturii unei creatii folclorice, alcatuita din
trasaturile definitorii, evidente in scris, celelalte componente — tonalitatea, registrul,
volumul vocii, dar mai ales mimica, gestica, miscarea — fiind ignorate.

In timp insa, cercetatorii au constatat ci aceste componente suprasegmentale
sau unitati deictice ale creatiilor orale sunt extrem de importante pentru patrunderea
profunda a sensului, mai ales 1n cadrul categoriilor cu finalitate magica, rituald si
ceremoniald. S-a pus atunci problema consemnarii lor, iar in cazul absentei acesteia,
a justificarii si suplinirii lipsei. Principala cauza identificata a fost dezinteresul
culegdtorilor pentru situatia de comunicare — participantii, locul, timpul si scopul
acesteia, cu o sintagma astazi deja consacrata, contextul performarii — fapt datorat,
in bund masurd, tratarii ,literare” a folclorului, dar si culegerii folclorului prin
metode indirecte (chestionar, corespondenta, compilatii din presa si doar foarte rar
provocarea performarii cu mimarea functiei faptului de cultura reconstituit).

Asadar, doar aplicarea teoriilor textului pot cuprinde si defini intregul
ansamblu la care ne referim. Vom porni de la trasaturile caracteristice ale textului —
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coerenta, limitele si fixarea — si de la angrenajul produs de cele doua calitati, asa
cum sunt analizate de Nicolae Constantinescu Tn Lectura textului folcloric:

a) enunt realizat printr-un limbaj oarecare (...) sau chiar prin conlucrarea mai
multor limbaje, avand o coerentd interioara, limite clare si o fixare spatiald care sa-i
asigure permanenta in timp §i b) parte componenta a unui sistem cultural (lingvistic)
mai larg in care el are o functie precisd care ii determind semnificatiile
(Constantinescu 1986: 56).

Simplificand mult lucrurile, putem vorbi despre un text dominat de un limbaj
(verbal, muzical, coreic), de o suma de alte limbaje care se actualizeaza simultan sau
succesiv alcituind co-textul, despre context in sens restrans (seria de functii culturale
recunoscute si apreciate de creatorii-performeri si de beneficiarii actului performativ
ca fiind definitorii pentru categoria folclorica si, implicit, pentru text) si context in
sens larg (conditiile actualizarii). Citdndu-l pe Teun van Dijk, un reputat lingvist
olandez specialist in analiza discursului si critica acesteia, autorul citat isi asuma si
termenii care definesc aceasta relatie a textului Incd din momentul producerii lui.
Astfel, sunt identificate constrangeri destinate pastrarii lui in dominantele generice,
Ccu toate pattern-urile si normele structurale, sintactice si, in cazul textului folcloric,
si stilistice (micro-constrangeri) si altele pe care se fundamenteaza propriu-zis
relatia de comunicare (macro-constrangeri).

Si mai sugestiva, dar in acelasi timp, operationald ni s-a parut asocierea facuta
de Sanda Golopentia intr-un studiu publicat in urma cu doua decenii:

By its very structure, a love charm scenario can be viewed as an elementary
desire machine in which hardware (magic objects, magic substances, magic plants
etc) combines with software (magic formulas, magic physical actions) to serve a
strictly defined purpose. (...). Love charm scenarios are natural examples of what
computer specialists call hypertexts. Studying these scenarios might help situate the
concept of hypertext within the larger semiotic perspective of human dialogic
creativity and «soft» natural expertise (Golopentia 1998: 15).

Distinsa profesoara de la Brown University a construit impreund cu un
colectiv de cercetiatori RLCD (Romanian Love Charms Database) pornind de la
ideea cd aceastd specie a magiei este prototipul oricarui demers de vindecare
simbolica, prin urmare, studiul acesteia trebuie sa {ind seama atat de gradul 1nalt de
formalizare, cat si de inter-textualitatea ei. Tn spiritul acestor idei, corpusul de texte
este organizat in doudsprezece categorii functional-tematice. Selectia si ordonarea au
avut In vedere datele etnografice minimale §i, in citeva cazuri notabile, descrierile
ample care includ detalii privind cronotopul(-urile) si bogata recuzitda magica. Atat
in lucrarile mai vechi, cét si in corpusurile care le-au succedat, in ciuda intentiei de a
plasa cercetarea magiei pe o directie stiintificd, tot ceea ce constituie textura
demersului magic este adesea lacunara.

Sanda Golopentia are meritul de a identifica si analiza in cel mai convingator
mod sursa si justificarea acestor lacune bazandu-se, desigur, pe propria experienta
de teren. Analiza pe care o face porneste de la relatia cercetator — performer magic
patrunzand in universul mentalitatii si gandirii traditionale. Aceasta reveleaza
interdictii si prescriptii de transmitere si actualizare a practicilor — atat la nivelul
detindtorilor de vocatie, al ,,predestinatilor”, cat si la cel al beneficiarilor care, in
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schimbul actului cu eficientd verificatd, le oferd acestora faimad si  prestigiu,
consolidandu-le pozitia in comunitate. Tocmai aceste componente ale calitatii de
magician (descantator, vrajitor) ii fac pe acestia difidenti la contactul cu outsider-ii;
cu cat insistenta cercetdtorului, indiscretia obstinatd, dar mai ales presupusa
incapacitate de a intelege cu adevarat manifestarile culturii traditionale se contureaza
mai clar In constiinta subiectului, cu atat raspunsurile devin lacunare sau doar
omisive cu intentie.

Uneori, aga cum noi ingine am remarcat in propriile cercetari pe aceasta tema,
persoana intervievata eludeaza raspunsul, alteori il minimalizeaza ironic sau, in fine,
detasandu-se complet de competenta recunoscutd, incearcd o abild negare a
intregului esafodaj magic. Doar detinatorii unei autoritai comunitare deosebite — pe
care nu concep sa §i-o stirbeasca in niciun fel — si cei inzestrati cu o personalitate
puternicd ajung si ,.tind piept” cu adevarat ,,asalturilor” etnologului. Rezultatul, in
primul caz, este descrierea procesului magic, uneori chiar cu explicitarea gesturilor
si garantarea eficientiei prin apel la fapte narate verosimil, iar in al doilea, inchiderea
oricarui canal de comunicare printr-un refuz categoric, nedisimulat, pus sub semnul
ezoterismului.

O abordare care are in vedere contextul performadrii si complexitatea actului
de magie erotica poate sluji Intelegerii fundamentului mitic alcatuit din credinte si
reprezentdri ale destinului / partii (impartelii) / sortii (scrisei) / ursitei (datei) si
incercarii omului societatii traditionale romanesti de a le controla. Mentalul popular
pastreaza, dupa cum o dovedesc datele etnografice mai vechi, dar si cele actuale,
conceptii vechi privind o profilare inca de la nastere a celorlalte doud praguri care
definesc traseul existential, casatoria si moartea, in virtutea normei morale conform
careia acesta este de neconceput dacid nu este complet. Omul care ,,nu era in randul
lumii”, era cel care nu se supunea implinirii vietii prin parcurgerea etapelor
obligatorii pentru perpetuarea numelui, a spitei de neam si transmiterea
patrimoniului.

Prin urmare, asa cum detaliazd Sanda Golopentia pentru utilizatorii RLCD,
dar si pentru cititorii volumului Desire Machines, omul era dator nu doar sd se
supuna ,,impartelii” facute de Ursitoare (zénele destinului) in a treia noapte de la
nastere, dar si sd vegheze asupra Tmplinirii ,,datei”’, consemnata in ,,Cartea Vietii”,
printr-o serie de acte savarsite in perioada premaritala (Golopentia 1998: 11). Aceste
acte erau puternic contextualizate: se savarseau intr-un timp fast (de Craciun, de
Boboteaza, la sarbatori sau in cicluri festive cu mare prestigiu, precum cel pascal), in
spatiul domestic, stapanit de forte favorabile. Ele Imbracau, gradual, forma
divinatiei, mai apoi se transformau in tactici de stimulare §i evidentiere a propriilor
calitati, pentru ca 1n etape de semi-criza sa se recurga la invocarea, ademenirea §i, in
extremis, la amenitarea §i fortarea perechii ,,randuite” (ursitului/ursitei, celui/celei
randuit/-e) sa se supunea deciziei Sacrului.

Avand 1n vedere scopurile adecvate celor patru niveluri de actiune, este
necesar sa le corelim cu minimum doud niveluri de competentd in performarea
magico-rituala. Astfel, primul nivel, cel divinatoriu, care se concretizeaza in vraji
marunte si gesturi cu caracter ludic, si chiar si al doilea, cel stimulativ i protectiv-
magic, presupuneau o minima cunoastere simbolica si experienta magica, fapt
atestat de prezenta semi-pasiva, discretd, a altor persoane decat beneficiarii insisi.
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Totusi, se cere evidentiat faptul ca initiatorii §i sus{indtorii acestor demersuri nu
erau, la rdndul lor, complet dezinteresati ci dimpotriva — ca si in alte momente
decisive pentru urmarea traiectului existential individual — reprezentau familia si
neamul implicate in strategiile matrimoniale. Urmatoarele doud niveluri de
interventie magica reclamau insd competentd recunoscutd, autoritate si discretie
intrucat demersurile nu numai ca se constituiau in solutii optime ultime (prin
urmare, un esec era de neconceput), dar erau percepute ca periculoase prin
multiplele lor racorduri (plasate pe o granitd find intre malefic si benefic), prin
deturnarile cu efecte dificil de controlat, dar mai ales prin permanentad influenta a
magicianului manifestata distinct (reiterare insistenta si/sau crearea unor amulete).

Toate aceste delimitari si specializari ale actelor magice au putut fi abia intuite
atita vreme cit doar ,descintecele” (textele poetice) s-au aflat la Thdeména
cercetatorilor. E drept, unele ,.titluri” sugestive din colectii si antologii proveneau
din informatiile minimale oferite de sursa culegerii,— ,,de dragoste”, ,,pe ursita”, ,,de
adus ursitul”, ,,de desfacut”, ,,de intors”, ,,de lipiturd” — altele erau rodul intuitiei
culegatorului. Este interesantd, bundoard, maniera 1n care grupeaza textele poetice
A. Gorovei: pe de o parte, neajunsurile si chiar suferintele din dragoste sunt
considerate o maladie ca oricare alta, indiciu fiind ordonarea alfabetica a acestora,
pe de altd parte, folcloristul transcrie sub genericul ,,de dragoste” mai multe texte
(unul ,,din Focsani”, celelalte ,,din Moldova™) care, in opinia sa, sunt polivalente
(Gorovei 1931/1990: 265-266). Include separat alte cateva ale caror functii magice i
s-au parut indubitabile odatd ce ecle au fost publicate anterior ca atare: ,de
insurdtoare”, ,,de joc”, ,,de lipiturda”, ,,de spalat” si ,,de ursita”.

Daca revenim insa la calitatea de hypertext a magiei erotice si avem in vedere
putinele culegeri care le pun in valoare complexitatea, vom putea demonstra
utilitatea studiului lor pentru intelegerea unor manifestari de viatd traditionala,
depasind astfel atat limitele unei interpretari intra-textuale, cat, mai ales,
prejudecdtile — nu de putine ori enuntate — ca acest segment al culturii orale nu ar fi
decat un vestigiu al gandirii arhaice, ba chiar ,,un eres”, ,,0 superstitie”. Aceasta
lectura-interpretare outside — Tn termenii lui N. Constantinescu — care se poate
sprijini totodatd pe o analiza trans-categoriald, va crea deschideri catre contextul in
sens larg si va ajuta consistent Intelegerea macro-constrangerilor. Optam pentru acest
tip de tratare etica in ideea ca ea poate fi utila in verificarea autenticitatii unor documente
etnografice cu scopul includerii lor in demersuri analitice i educative, atata vreme
cat punctele de convergenta pe care le vom detecta vor fi capabile sa demonstreze o
coerentd a normelor de comportament traditional impuse in perioada nubila.

Intrucat nu oricare dintre contextele si functiile demersurilor magico-erotice
se preteaza la acest tip de interpretare, 1-am ales pe cel al jocului duminical / horei
satului si una dintre sectiunile incluse in antologia sa de Sanda Golopentia. Este
vorba 1n primul rand despre doua fragmente ample preluate din studiul etnografului
Simeon Florea Marian Sarbatorile la romdni (tomul 1: Carnilegile, publicat in 1898,
cap.lll — Farmece si vraji si respectiv, tomul III: Cincizecimea, publicat n 1901, cap.
Xl — Farmecele) dedicate practicilor magice premaritale sivarsite de beneficiarele
acestora in ,.timpul tare al sarbétorii”: Sf. Pasti (Marian 1898/1994; 1901/1994, vol.
I: 139-140; vol. Il: 190-192). Pe langa acestea, autoarea a inclus inca 23 de texte
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preluate din surse diverse, cele mai multe fiind insotite de descrieri sumare ale
tramei magice (gesturi, recuzitd) si de precizari privitoare la contextul temporal al
performarii (sarbatorile si momentul consacrat, zilele faste si ritmicitatea reiterarii).

Primele doud practici descrise presupun mai multe etape de actiune magica
ntre care sunt trasate limite temporale pentru ca n subdiviziunile create formulele
incantatorii sa-si afirme net functiile si sensurile garantdnd astfel eficacitatea
magica. Cea dintdi debuta — conform indicatiilor culegatorilor si editorului — la
Boboteaza iar obtinerea ,,momelii magice” pare a fi strict dependenta de acest
context festiv: ,,unsoarea” (untura de porc) pe care actanta (,,mama care voieste ca
feciorul sau, dar mai ales fiica sa, cand vor iesi in lume, sa fie vazuti...”) se aseza
sub piva (treascul) ce vestea inceperea liturghiei: ,,Dupd ce piva a pocnit, se ia
unsoarea si se pastreaza pand la Pasti” (Marian 1898/1994: 140). Urmatoarea
secventd avea loc in seara Invierii, cind se recurgea la un auxilium magic rar intalnit
in magia erotica, cocosul, care devenea, odatd cu vestirea sarbatorii, si purtatorul
faimei tanarului/tinerei care urma sa iasa in lume. Formulele magice sunt construite
pe baza paralelismului, procedeu foarte frecvent in poetica descantecelor, iar actele
care le Insotesc uzeaza de procedee simple, bazate pe gandirea asociativa si pe
magia prin contact.

Cea de-a doua ,,vraja” este plasatd ,,la sarbatorile cele mari: Craciunul, Pastile
si Rusaliile, dar mai cu seama cand vin Pagtile” si se compune dintr-o suitd de noua
secvente, fiecare dintre ele avand o anumita autonomie data de textura magica. Este
un demers de auto-magie destinat sa purifice individul (expurgatio a sordibus) in
trei trepte cdrora pare sd li se supund chiar acest ,scenariu” magic alcatuit de
folcloristi si editori:

...va trebui purificat spiritul cu leacuri potrivite, ca sa i se inlature aburii ce-I
obnubileazi. in al doilea rand, va trebui si i se redea luminozitatea prin lucruri
lucitoare. In al treilea rand va trebui astfel tratat incat sa devina totdeodatd mai rarefiat
si mai dur. Si va deveni celest in cel mai inalt grad [...] de va fi expus mult
influentelor si indeosebi influentei Soarelui, ce domind intre cele ceresti (Culianu
2003: 173).

Analizand capitolul Farmecele elaborat de Simeon Florea Marian prin
compilarea unor articole publicate de-a lungul unui deceniu si jumatate de mai multi
autori din Transilvania, intrevedem intentia lui de a oferi o imagine completd si
unitara a practicilor magico-erotice premaritale. Asa cum este ea inclusa in lucrarea
Sandei Golopentia, pare a fi o ,,vraja de dragoste” ale carei componente sunt unitare
si obligatorii, un fel de continuum magic. Desigur ca unitatea si coerenta sunt date
de cronotop si de finalitatea asteptatd, insa, de fapt, cele 9 unitati se compun din
variante zonale si locale pe care autoarea nu a mai putut sa le identifice ca atare, de
aceea i-a fost suficienta atribuirea regionala.

Cea dintai secventd, plasatd 1n regim nocturn (,,in presara acestei mari
sarbatori”’), se constituie intr-un rit de purificare infaptuit cu apa neinceputa si
busuioc, doua ,,daruri ale lumii Insufletite” (Culianu 2003: 181) omniprezente in
asemenea actiuni. Acestea sunt mai apoi desavarsite intru stralucire si fascinatie prin
invocarea stelelor-bostele, ,,prezente superioare” care devin astfel vehicule ale
aspiratiei, furnizoare de serenitate si de alte beneficii astrale (Culianu 2003: 181-183).
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Urmeaza o secventd pusa sub semnul solar (,,in ziua de Pasti, pe cand canta
cocosii a treia oard”), marcatd de o interesantd simbiozad precrestin-crestind a
gesturilor si compozitiei formulei magice. Aceasta este pe cat de ampla, pe atat de
complexd, organizata initial pe segmente narativ-descriptive care pun in valoare
eficienta primei trepte de purificare si initiere:

La raul lui Iordan am alergat/ Apa de dragoste mi-am luat./ La rul de rau/ Cu
stropii de mir,/ Cu unda de vin/ Cu bicdseii de tamaie,/ Cu tarmurii de hartie/ Apa de
dragoste mi-am luat./ Tnapoi m-am inturnat/ Voioasd,/ Sanatoasa,/ De toti jucati,/ De
toti laudata.

Putem spune ca ne aflam in fata unui text elaborat pe baza opozitiei echilibru /
prejudiciu intdlnitd mai ales in descéntecele de vindecare, dar si in cele de
remediere. Segmentele liric-dialogice deosebit de spectaculoase prin exuberanta
alegoriei transfigurarii beneficiarei, careia nu-i lipsesc enumeratiile, repetitiile si
gradatiile dar nici formulele cumulative care permit raportarea la exemplar sunt
dominate de o alta ,,prezenta superioara” descinsa din lumea Sacrului benefic: Maica
Domnului. Ea da beneficiarei actului magic strilucirea, luminozitatea si mult ravnita
recunoastere fiind mijlocitor si garant al actelor indeplinite de profesionistii magiei.

Aceste caracteristici compozitionale ale textului poetic par sd contrazica
textura extrem de simpla: fata sopteste versurile ample in revarsat de zori in curtea
casei, cu fata spre rasarit, faicind semnul crucii, dar fara a utiliza niciuna dintre
materiile magice consacrate. Altfel spus, textul pare sa apartina nivelului al treilea al
interventiei magice despre care am vorbit mai sus, cea reclamata de o situatie de
semi-criza:

...cAnd m-am uitat Tnapoi,/ M-am vazut rau imbotitd/ i rau garbovita/.../ Butuc
facuta/ Jos cazuta.

Urmeaza apoi alta secventd similard, inzestratd cu un deosebit rafinament al
imaginii simbolice, raportarea la exemplar fiind multiplicatd magic: ,,Vazui trei sori/
Trei surori/ A santului Soare”, faima frumusetii seducétoare fiind transpusa in
imagini cu accente orfice: ,,In dreapta bucin de aur pusu-mi-a,/ In mana stanga
trambita”.

Ultimele secvente in care este reiterat si desavarsit actul purificarii, de asta-
data printr-un complex de gesturi si formule, nu sunt nici pe departe aat de
spectaculoase sub aspect poetic. Acestea s-ar inscrie mai curand Tn cel de-al doilea
nivel al competentei magice, cel pe care l-am putea numi, urmand teoria ficiniana
dezvoltata de Toan Petru Culianu, al ,magiei intrasubiective”. ,,Darurile materiei
insufletite” se Tmbogatesc cu simboluri ignice — faclia de Pasti si carbunele aprins —
ambele cu functii purificatoare si apotropaice. Textura vrdjii agregd si o practica de
infrumusetare: spalarea fetei dintr-o strachind noud umpluta cu apa neinceputa in
care s-au pus monezi de argint sau de aur, busuioc si un ou pascal. Aici, editorul
intervine din nou accentuand asupra functiei magice dominante (,,sa fie jucatd in
duminicile si sarbatorile ce urmeaza si sa se poatd curand marita”) dar si a garantarii
unei eficiente prelungite (,,sa aibd bani multi peste an”). Cum era si firesc, suita
magica se finalizeaza maiestuos printr-o invocare a soarelui, de astd-datd imaginea
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perfectiunii descinzand din sfera vegetalului cu atribute precum puritatea si
fertilitatea: ,,La toti feciorii sa par/ Cires de munte inflorit/ Cu margaritar ingradit”.

Trebuie evidentiat faptul ca toate textele poetice incluse in aceasta ,,vraja de
frumusete si de dragoste” contin explicit destinatia sociala catre care este orientat
complexul ritual: acumularea unor calitati remarcabile odata cu depasirea pragului
pubertatii. Sunt, asadar, ,,vrdji de trecere”, cum le numea in proiectatul sau studiu
Tudor Pamfile, adoptind atitudinea tradifionald de statornicd devotiune fatd de
eficienta magiei:

...fetele (...) alearga de fac o suma de vrdji cari au de scop sa le dea in ochii
lumii o trecere (...), O fatd cu trecere este privita de toti si o socot toti frumoasa (...)
flacdii o joacd, sarbdtoarea, cum poate nu joaca pe alta cu adevarat frumoasa (Pamfile
1915/1998: 25).

Despre jocul duminical (hora satului/hora mare, dantul la sura) s-a scris relativ
putin; disipat in lucrari de etnografie si, mai recent, de etnocoreologie, a fost socotit
prilej de intalnire si cunoastere, spatiu cultural de socializare a tinerilor nubili, dar si
manifestare aparte a celei mai importante institutii juvenile, ceata de feciori / flacai.

Chiar daca ambele abordari au in vedere aspectul social al acestei manifestari,
ele nu pun accentul pe ceea ce are de fapt definitoriu: caracterul ei initiatic. Din
punctul nostru de vedere, iesirea flacaului/fetei pentru prima oara la jocul duminical
era un rit de trecere de la pubertate la nubilitate. Covarsitoarea importantd a
momentului era data de multiplele implicatii economice, sociale — in plan familial si
comunitar — si psiho-afective — in plan individual. Fara a fi propriu-zis traumatizant,
ca riturile de pubertate ale altor popoare, si avand aparent doar o intentionalitate
ludica, iesitul la joc avea o miza uriasa fie si dacd ne gandim doar la faptul ca, in
societatile traditionale, celibatul era de neconceput.

Ca agsa stau lucrurile o demonstreaza precizarile facute de cercetatori in urma
unor anchete de teren recente care trimit neechivoc la implicarea parintilor, direct si
profund interesati in a-si consolida prestigiul si in a construi o aliantd matrimoniala
favorabila. Astfel, la romanii din Banatul Sarbesc:

Familiile nstarite din Voivodina isi permiteau sd angajeze, cu ocazia scoaterii
la joc a fetelor lor, pentru fala neamului, fanfara, care venea la casa tinerei, unde se
straingeau rudele. Fata, parintii acesteia §i neamurile plecau apoi la joc, insotiti de
cantecele fanfarei (Béatca 2006: 184).

lar in Basarabia:

Flacaii intrau in hora intre 14 si 18 ani, in functie de mai multe conditii. Daca
baiatul era bine facut, daca era primul frate in familie, daca familia era mai Instarita —
intra pe la 14—15 ani, iar dacd avea frati si surori mai mari, trebuind si-i astepte s se
casatoreasca, daca era mai pipernicit sau din familie mare, mai saraca — intra in hora
pe la 17-18 ani. Intrarea in hora era similara iesirii lui in lume ca flacdu. Din acea zi i
se permitea sd prieteneasca cu fetele, sa joace cu ele la hora, sa stea cu ele de vorba
(Buzild 2014: 116).

Ca orice Tnceput, acest moment trebuia sa se plaseze intr-un timp fast si sa fie
ferit de orice imprecizie gestuald, posturald sau verbald, pentru a deschide calea
doritd; prin urmare, se justifica atat etalarea orgolioasa a bunastarii familiei, dar mai
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ales demersurile de mai sus menite sa influenteze atitudinea binevoitoare a tuturor i
chiar sa le starneasca admiratia. Asa cum aratd cu justete Sanda Golopentia 1n
lucrarea citata, toate practicile magico-rituale de stimulare si de influentare a
propriilor calitdti se inscriau ntr-o paradigma a acceptarii sortii si a eforturilor
generale pentru ca aceasta sa se implineasca spre beneficiul individual dar si
comunitar. Putem astfel sa intelegem de ce acest tip de magie era nu doar tolerat, ci
chiar recomandat, dar si s explicam prezenta lui obsesiva in preocuparile tinerelor
reflectatd in indeletnicirile cotidiene (e.g. pregatirea vestimentatiei si a zestrei,
cosmetica traditionald), pe care le consemneaza unele lucrari de etnografie si artd
populara.

Regdsim aceste preparative febrile si intr-o alta categorie folclorica extrem de
importantd pentru pregitirea si celebrarea acestui prag existential: colindele. intre
tipurile destinate fetelor de maritat se disting cateva care contin referiri sau chiar
descrieri ale texturii magice care ne-a interesat pana acum. In tipologia alcatuita de
Monica Bratulescu ele sunt incadrate sub genericele: pestele si mreaja fetei (t. 50),
portretul fetei frumoase (t. 93); fata fudula si ciobanul semet (t. 96), cununa
impletita de fata (t. 100), fata si nedeile (t. 110) etc. (Bratulescu 1981: 202; 230—
238). Acestea contin motive precum: pregatirea florilor, podoabelor si etalarea
vesmintelor de sdrbatoare, practici magice de infrumusetare si, prin acestea,
atragerea petitorilor si negocierea zestrei.

Tntr-un text din Tara Lovistei stimularea frumusetii pusa in slujba crearii unei
imagini fard egal a fetei care va iesi la joc este transmisd de insadsi ,,momeala

=

magicad”, ,,ruja ne-mpupitd”, simbol al pubertatii care tocmai se Incheie:

Ruja din gurd graia:/ - Nu te grabi, fatd, a ma rupe/ Si vina, fati, la mine,/
Duminica dimineata,/ Ca atuncea ma géasesti/ Si-mpupita si-nflorita;/ Tapa ména si ma
rupe/ $i ma rupe si ma pune,/ Pune-ma la cingatoare/ $i ma du la jucitoare,/ Sa ma
joace, sd ma sara,/ S ma sara-n drumuri mari;/ Cati drumari pe drum or trece/ Toti pe
mine sa ma calce./ Si te-om fiica-nvesaleste! (Serb 1967: 49)

Fata si gradina sa de flori este un motiv poetic amplu raspandit si inzestrat cu
o coerentd simbolica ce ne permite sd urmarim evolutia relatiilor premaritale pana
catre momentul solemn si emotionant al despartirii miresei de universul familiar ei:

Dragile mele surori,/ Planjiti-m' g-a' mele flori,/ Le planjit' si le udat',/ Si la
ficioras' le dat/ La care i-am fost mai dragd/ Dati-i gradina s-aleaga;/ La care i-am
fost uratd/ Dati-i floare mohorata” (cantec de ,iertari la mireasd” din Prundu
Bargaului, jud. Bistrita-Nasaud, inreg. 10 feb. 1996)

la-ti, goge, o zi bunad/ De la tata, de la mama,/ De la frati, de la surori,/ De la
gradina cu flori,/ De la fir de busuioc,/ De la fetele din joc./ Cresteti flori §i nu-
nfloriti,/ Ca mie nu-mi trebuiti./ Busuiocul vestejeste/ Si pre mine ma jeleste (Pop-
Reteganul 1911: 16).

In colind insd se produc si abateri de la normele familiale: fata se implica si
chiar se impune in optiunile maritale si in negocierile premergatoare casatoriei
crednd alternative la rigorile sociale tocmai prin instrumente magico-erotice de
necontestat. Concretizarile poetice racordeaza astfel textele augurale — plasate n
momentul fast al inceputului de an — la textura magica din alte contexte similare:
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— Lasd, maica, putintel/ Pana dalb-ai’ primavard/ Sa mi-si fac o griginioara,/
Graginioard la fereastrd/ Sa-mi saman flori vinacioare./ Flori vindce nésagice/ Sa-mi
creascd pan-la genunchi/ Si-atunci Pastile-or veni/ Pastile cu jocurile,/ Jocurile
focurile/ El la joc ca duce-s-a/ Eu la joc incd m-oi duce/ El la joc ca prinde-s-o/ Eu la
joc inca m-oi pringe/ Nu m-oi pringe dupa el/ Si m-oi pringe cam drept el./ Ca sa-I
vad si sa ma vada,/ Ca sa-l cred si sa ma creada. (fragment din ,,colind de fatd mica”
din Roscani, jud. Hunedoara, inreg. 24 decembrie 1998).

Distinsul folclorist Petru Caraman a realizat o analizd diacronica a acestor
creatii orale si, formuland argumente care si dovedeascd descendenta lor din
formele augurale romane caracterizate de urarea directd, a ajuns la concluzia ca
textele poetice ale colindelor romanesti, ca si actul colindatului in sine, au avut
initial fundamente magice. Principii precum caracterul de omen al intervalului festiv
si conceptii precum aceea ca a rosti inseamna a face (a provoca, a modela) au stat la
baza performarii si transmiterii acestor traditii care celebrau trecerea dintr-un an ntr-
altul si inaugurarea unui nou ciclu agrar. Pe de altd parte, deschiderea spre noul an
presupunea ,,dezlegarea” petrecerilor, instituirea unei perioade favorabile oricarui tip
de intemeiere, dar mai ales a constituirii familiilor, de aceea el afirma ca:

(...) n-a fost greu ca preocuparea de frunte a tinerimii, in special, a fetelor
pentru casatorie, sd Inceapa a se reflecta si in colindele Craciunului, nu numai in
vraji” (Caraman 1983: 585).

Analizand ocurenta temelor si motivelor — in paralel, in textele magice si
colinde — remarca nu numai coerenta anumitor idei, precum cele din exemplele de
mai sus, dar si a instrumentarului poetic, arsenalului de imagini simbolice si chiar a
procedeelor stilistice comune acestor doud categorii ale creatiei orale roméanesti si
slave (Caraman 1983: 427-472). Transferul dinspre magia erotica inspre poezia
augurald a fost posibil nu numai datoritd faptului cd gradul de permisivitate in
performarea celei dintdi este sensibil mai mare in raport cu alte specii magice, dar si
datoritd dezideratelor pe care ambele demersuri — desc@ntatul si colindatul — erau
concepute s le indeplineasca. Am adduga la opiniile savanatului iesean si faptul ca
actantii apartin grupului de gen si varstd cel mai interesat in eficientizarea actului
magic, barbatii necasatoriti, iar beneficiarele sunt cele care, cu propria competenta
rituald, au intredeschis deja calea spre primul nivel al acestui act.

Constituite agadar pe un fond mitic i un imaginar simbolic comune, motivate
social de modelul matrimonial traditional cu setul lui de norme riguroase, colindele
prezintd teme §i motive comune cu descantecele, insd se deosebesc de acestea prin
structura si formule poetice. Nu trebuie sd omitem un fapt consemnat de etnografi si
sociologi si anume valoarea de contra-dar pe care ,,bdgatul in joc/hora” al fetelor era
conditionat de primirea cetei de juni si de rasplatireca generoasd a actului
colindatului. Ambele gesturi — atat urarea, cat si primirea in grupul tinerilor nubili —
isi pastreaza pand tarziu caracterul de acte ceremoniale prin care, pe langa
consfintirea noului statut al fetelor, transmiteau mesaje privind intentiile si
conditionarile matrimoniale.

Asa cum am aratat intr-un studiu anterior,

Ceremonializarea intrarii in societate avea consecinte importante in afirmarea
tinerilor atdt in planul comportamental, cat si in cel relational. Daca cel dintai

272

BDD-A31309 © 2020 Institutul de Filologie Romana ,,A. Philippide”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.91 (2026-03-17 14:45:33 UTC)



Magia erotica: text, texturd §i context

presupunea un efort propriu menit sd-i consolideze pozitia abia castigatd in
comunitate, cel de-al doilea se structura in mod partajat cu membrii familiei — in sens
restrans, dar si larg, ai neamului —, cU cei ai grupurilor masculin §i feminin i, prin
reprezentanti, cu intreaga comunitate. Infatisarea, tinuta, atitudinea, gesturile si actele
infaptuite in acest cadru doar aparent ludic, in fond, riguros normat, erau atent
monitorizate, evaluate, sanctionate sau gratificate. (...). Evolutia tinerilor in aceste
grupuri prefigura status-urile si pozitiile pe care aveau s le detind ulterior: barbatul,
»aducdtor de paine”, Intretindtor al familiei, mostenitor al numelui si patrimoniului,
stapan al microuniversului agro-pastoral, cu o deschidere mai ampla cétre lume, catre
acel ,,dincolo” spatial care cerea cutezanta, determinare, abilititi de negociator, iar
femeia, genitoarea si ocrotitoarea familiei, stipdnd a microuniversului domestic,
mijlocitoare a relatiilor cu Sacrul si detinatoare a marilor taine legate de trecerile
existentiale (Stiuca 2018).

Prin urmare, iata de ce preparativele pentru ,.iesirea in lume” a tinerilor erau decisive
pentru viitorul lor, pentru implinirea destinului individual §i pentru perpetuarea si
armonia familiei. De aici, grija pentru fiecare detaliu, atenta scrutare a micro-
universului si minutioasele demersuri pentru augmentarea sanselor de afirmare.
Recursul la magie era nu doar tolerat, ci chiar conceput ca singura garantie a
implinirii aspiratiilor dat fiind cd un esec in acest moment ,,de prag” era de
neconceput: conform gandirii traditionale, acesta ar fi prefigurat nesansa si, prin ea,
abaterea de la model.

Analiza inter-textuala propusa aici ar fi fost imposibil de realizat daca nu am
fi dispus de consemnarea completa a complexului magic erotic; contextul si textura
s-au dovedit extrem de utile in identificarea §i raportarea multiplelor racorduri
sociale, psihologice si cutumiare ale segmentului tipologic ales. Fie ca le-am numi
»farmece de frumusete si de dragoste” sau ,,vrdji de trecere”, aceste creatii orale — pe cat
de spectaculoase sub aspect estetic, pe atat de fertile interpretarilor simbolice — dau
seamd in ultima instantda de complexitatea relatiilor inter-umane in societatea
traditionald roméaneasca si de resorturile mentalitare care intretineau randuielile acesteia.
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Magic Erotic: Text, Texture and Context

We intended to demonstrate in this paper the hypertext character of erotic magic,
starting from the suggestion of Sanda Golopentia that she formulated in the book “Desire
Machines”. Starting from the analysis of two magical practices described, contextualized and
accompanied by poetic texts, we identified the connections with social and ritual
manifestations occasioned by the entry of girls and boys in the nubile stage. For this, we
chose as an example magical complexes designed to beautify, attract love and increase
prestige, desired by the girls who went out to dance for the first time.

We consider that an inter-textual approach to erotic magic would be useful in the in-
depth analysis of the traditional Romanian mentality and society, of its mechanisms for
maintaining order, and also in studies on symbolic thinking.
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