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0. Notd preliminard

Se vorbeste tot mai des in ultima vreme despre
,cultura de securitate” (dupa engl. security cultu-
re), despre nevoia de a dezvolta si de a mentine
o0 asemenea ,culturd” in cadrul organizatiilor.
Ca sa ne facem o idee clard despre aceasta
notiune, voi recurge la un specialist al dome-
niului, norvegianul Kai Roer. Combinind
definitia culturii cu cea a securititii’, Roer
obtine urmitoarea definitie pentru conceptul
(compus) «culturd de securitate>»: ,Ideile,
obiceiurile §i comportamentele sociale ale
unui anumit popor sau grup care le [sic!] ajutd
si fie scutite de amenintare si pericol” (Roer,
2015, p. 12; trad. mea, Cr.M.). Asadar, cultura
de securitate este viazuta (ierarhic vorbind) ca o
subculturi a culturii organizatiei in cauza. Este
acea parte a culturii organizatiei care se con-
centreaza asupra securitatii’.

La rigoare, toate comportamentele sociale
dintr-o organizatie au repercusiuni asupra cul-
turii de securitate: ,Felul in care organizatia
voastrd trateazd parolele tine de cultura de
securitate. Modul cum angajatii detecteaza
un strdin in cladire si actioneaza asupra aces-
tuia tine de cultura de securitate. Felul in care
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definiti politicile, le implementati, cum antrenati angajatii in compor-
tamentul de securitate — toate acestea au impact asupra culturii voastre
de securitate” (ibid., p. 12).

Prin raportarea la problemele unei organizatii, aceastd perspectiva pla-
seazi chestiunea securitdtii la un nivel (si-i zicem) ,micro”. Insi cred ci o
atare chestiune poate fi infatisata si la un nivel ,macro’, discutdnd despre
cultura in general, cu implicatiile ei profunde, ,securizante’, pentru fiinta
umana. Filosoful spaniol José Ortega y Gasset (1883-1955), promotor
al  ratiunii vitale” (sau al ,ratio-vitalismului”), pare a fi ganditorul cel mai
dedicat acestui punct de vedere. De aceea, socot ci este potrivit si exa-
minez mai departe (nu neapirat in ordinea cronologici a aparitiei lor)
unele dintre afirmatiile sale ficute in aceasta directie®.

1. Punere in temd

Voi prezenta in cele ce urmeazi conceptia lui Ortega y Gasset despre
culturd. Este o conceptie foarte originald, fiindca prin culturd filosoful
spaniol intelege ceva mai mult (si intrucatva diferit) decat se intelege
de obicei prin acest termen. De pilda, ca sd indic o diferentd notabils,
tehnica (ori tehnologia) este inclusi de el tot in sfera culturii propriu-
zise. Pentru Ortega, ratiunea de a fi a culturii, rostul ei, este tocmai de
a-iasigura omului securitatea; altfel spus, cultura insasi inseamna ‘secu-
ritate’ sau ‘sigurantd’

La aceasta idee Ortega a ajuns pe diverse cii, pornind de la tratarea altor
teme. Doud imagini (sau analogii) il urmairesc obsesiv, dind dramatism
filosofiei sale: pe de o parte, (i) viata ca naufragiu, ca plutire dezorientati
pe oceanul indoielilor i, pe de alti parte, (ii) cultura ca factor de sta-
bilitate, ca pimant pe care se poate pasi in siguranti. In continuare, ma
vor interesa acele paragrafe in care ginditorul amintit pune in evidenta
elementele menite si-i confere omului securitatea ciutata.

2. Eliberarea de ,lucruri” si retragerea in sine

In cartea pe care o dedici fenomenului sociologic, Omul si multimea
(El hombre y la gente, publicata postum in 1957), Ortega observi ci
(spre deosebire de animale, care se afli ,intr-o permanenti stare de
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alerta, intr-o perpetua neliniste, privind, ascultand toate semnalele care
le ajung din jur, atente fird rigaz la preajmi”) ,,omul poate, din cind in
cand, sa-si suspende ocupatia directd cu lucrurile, sa se desprindi de
preajma sa, sd o dea uitarii si, supunandu-si facultatea de observatie
unei torsiuni radicale — inexplicabila din punct de vedere zoologic
—, sa intoarcd, asa zicand, spatele lumii si sa se cufunde in sine insusi,
sd-si observe propria intimitate sau, ceea ce e totuna, si se ocupe de
sine insusi, si nu de alteritate, de lucruri” (Ortega y Gasset, 2001, p.
20-21). In felul acesta, treptat, putin cate putin, ia nastere si se dezvolta
lumea ideilor, care este, de fapt, ,Jumea noastr lduntrici” (ibid., p. 21;
vezi si Ortega y Gasset, 1958, p. 100).

In istoria evolutiei umane, o atare eliberare vremelnici de lucruri im-
plicd doua abilitati diferite: ,una, capacitatea [omului] de a da uitirii
mai mult sau mai putin timp lumea din jur, fara riscuri fatale; alta, fap-
tul de a avea unde sa se addposteasca, unde sd stea dupa ce iese virtual
din lume” (Ortega y Gasset, 2001, p. 21). In acest punct al formarii lui
homo sapiens, ;marja de siguranta” obtinuta de om este pusa de Ortega
pe seama aparitiei tehnicii: ,De aceea, dacd omul se bucuri de privile-
giul de a se elibera in mod trecitor de lucruri si de a putea intra i a se
odihni in sine insusi, e pentru cd, prin efortul, munca si ideile sale, el a
izbutit sa actioneze asupra lucrurilor si si creeze in jurul sau o marja de
siguranta totdeauna limitatd, dar totdeauna sau aproape totdeauna in
extindere. Aceasta creatie specific umana este tehnica. Datorita ei §i pe
misura progresului ei, omul se poate interioriza” (ibid., p. 23).

Deoarece cartea respectiva este, la baza, un curs, se explica de ce filoso-
ful simte nevoia sa isi rezume expunerea si si-si fixeze mai bine punc-
tul de vedere: ,Sunt, agadar, trei momente diferite care se repeta ciclic
de-a lungul istoriei omenesti sub forme tot mai complexe si mai dense:
(1) omul se simte pierdut, naufragiat printre lucruri: este perturbarea;
(2) omul, cu un efort energic, se retrage in intimitatea sa pentru a-si for-
ma idei despre lucruri si posibila lor dominare: este interiorizarea, acea
vita contemplativa despre care vorbeau romanii, acea theoretikos bios a
grecilor, theoria; (3) omul se cufundi din nou in lume pentru a actiona
in ea conform unui plan prestabilit: este actiunea, viata activd, praxis”
(ibid., p.25-26). Cu toate acestea, convingerea lui Ortega este c3, in defi-
nitiv, conditia omului este ,incertitudine substantiald” (ibid., p. 27).
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3. Meditatie despre tehnicd

Chiar aga se intituleaza un curs universitar* predat de Ortega y Gasset:
Meditacion de la técnica. Este o tema care, dupa cum estima ganditorul
spaniol in 1933, avea si suscite discutii aprinse in perioada urmitoare.
Sarcina filosofului (la fel ca si cea a intelectualului autentic) — decla-
rd adesea Ortega — este aceea de a fi un profet® in societate, adica de
a-i preveni pe ceilalti cu privire la pericolele care ii pAndesc, si-i faca
sd vada clar primejdiile care ii agteapta. Din acest motiv, el abordeazi
si subiectul tehnicii, cu atit mai mult cu cat tehnica este unul dintre
elementele care contribuie la consolidarea securitatii umane. De al-
tfel, Ortega vede securitatea ca fiind unul dintre ,instrumentele” care
il scutesc pe om de eforturi. Precautia, anxietatea, spaima etc., care iz-
vorasc din sentimentul insecuritétii, sunt forme ale efortului, adica ale
reactiei omului in fata dificultitilor pe care natura i le impune (Ortega
y Gasset, 1961, p. 106).

Si o luam insa de la inceput. Mai intéi, Ortega observa ca — spre deo-
sebire de animale, care se lasd mereu conduse de instincte — omul isi
poate controla instinctele, lisindu-se cilduzit de ratiune. Asa se face
ca uneori, in anumite circumstante, omul poate alege si-si dea si viata
(pentru altcineva sau pentru o idee) in pofida firescului instinct de au-
toconservare (ibid., p. 88-89).

Tot astfel, adici diferentiindu-se de animale, omul are capacitatea de a
se desprinde temporar de urgentele vitale pentru a se ocupa de activitati
care, in sine, nu reprezinta satisfacerea imediatd a unor nevoi (ibid.,
p- 92-93). De exemplu, chiar aprinderea unui foc, aratul si (mai aproape
de zilele noastre) realizarea unui autovehicul nu sunt ele insele activititi
care satisfac imediat necesititile noastre. O fac indirect si, de altfel, este
nevoie de o serie de actiuni pentru a se ajunge la aceasta. Asadar, daci nu
avem focul la indeména, atunci, gratie capacitatii noastre de a ne retrage
virtual din lumea concretd, putem proiecta §i apoi crea ca atare un in-
strument sau un dispozitiv care va produce focul oricind dorim. Aceste
actiuni prin care transformam lumea in care trdim — acte care sunt exclu-
siv omenesti — constituie in totalitatea lor tehnologia.

In consecinta, natura ii impune omului anumite necesitati, iar omul
reactioneaza impunédndu-i naturii anumite schimbari, cu scopul de a o
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imbunatati, dar, totodata, pentru a-si satisface propriile nevoi omenesti.
Astfel, tehnologia se poate defini drept ,,adaptarea mediului la individ”
(ibid., p- 96), ceea ce ar reprezenta, de fapt, o migcare contrara tuturor
miscirilor biologice cunoscute. In plus, se observa ci dorinta omului
de a trdi nu poate fi separati de dorinta sa de a trdi bine (ibid., p. 98).

Cat priveste relatia dintre om si natura, Ortega intrevede trei
posibilitati:

(i) natura ii oferd omului doar facilititi, fard si-i opuna vreo rezistents;
in acest caz, omul nu ar mai resimti vreo nevoie (ar trii de parci ar fi

in rai, unde numai simplul act de a pofti ceva este urmat imediat de
satisfacerea poftei respective);

(ii) natura i oferd omului doar dificultiti; in acest caz insi, omul nici
n-ar putea exista (din punct de vedere fizic) intr-un mediu total nepri-
elnic/potrivnic;

(iii) omul triieste in lume/naturi inconjurat atat de facilitati, cat si de
dificultati; intalneste avantaje si dezavantaje in legitura cu orice; de
aici §i permanenta sa luptd pentru existent, viata sa ca drama (ibid., p.
109-110).

Mai remarca Ortega si amanuntul ca omul si natura nu coincid decat
partial, ceea ce face ca omul s apara ca ,un fel de centaur ontologic”
(ibid., p. 111). Intr-o masura, el apartine naturii, dar, totodata, o trans-
cende pe aceasta. In univers, omul este o entitate aparte, cicifiinta sanu
constd in ceea ce este deja, ci in ceea ce nu este inca. Altfel spus, omul
este 0 permanent aspiratie (ibid., p. 112-113). Daci tigrul, bunioar3,
existd ca tigru (de la inceput pani la sfarsit), omul, in schimb, trebuie
realmente sa facd eforturi pentru a deveni om; existand, el trebuie sa-si
realizeze existenta (ibid., p. 115) in conformitate cu programul siu vi-
tal. Prin raportare la acesta din urmi, orice lucru poate fi obstacol sau
ajutor, dificultate sau facilitate.

Asadar, vrind, nevrand, omul este prin definitie un ,inginer”, de vre-
me ce — sustine Ortega — ,omul incepe acolo unde incepe tehnologia”
(ibid., p. 117). Altminteri, fir3 identificarea mijloacelor si a ciilor ne-
cesare, i-ar fl cu neputinta si-si concretizeze programul vital, sa-si inde-
plineasci menirea. In acest scop, il ajuta memoria si imaginatia — calitati
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sau capacititi pe care animalele nu le au intr-o asemenea masura. In
felul acesta, omul isi formeazi abilitatea tehnici trebuitoare punerii in
practicd (pe termen lung) a proiectului sau vital (ibid., p. 137).

Desi, de-a lungul timpului, au existat diverse forme de tehnologie, oa-
menii au tendinta, in prezent, si ia drept tehnologie veritabild (teh-
nologia par excellence) numai tehnologia din perioada moderni. In
realitate, noteazd Ortega, desi relatia dintre om si tehnologie a deve-
nit foarte puternici in epoca moderni (intrucit si functiile tehnicii au
cunoscut o modificare radicald), pot fi identificate cel putin trei faze
intr-o istorie a tehnologiei (ibid., p. 139 siurm.): (1) tehnologia intim-
plarii, (2) tehnologia mestesugarului si (3) tehnologia tehnicianului.

(1) Tehnologia intamplirii este cea a primitivilor (in cazul cirora ac-
tele tehnice erau sporadice). Descoperiri si inventii precum aprin-
derea focului, arcul cu sageti etc. nu il ficeau pe vechiul ,salbatic” si
congtientizeze cd detine puterea inventiei. El avea impresia ca natura
si-a dezviluit, din greseald, unele dintre secrete (de aici si asocierea
tehnicii cu magia). Prin urmare, inventiile omului primitiv s-au produs
din pura intimplare, conform legilor probabilititii (ibid., p. 145).

(2) Tehnologia mestesugarului (sau a artizanului) poate fi deja consta-
tatd in Grecia antica ori in Roma preimperiala i, fireste, se continua in
Evul Mediu. Chiar daci siin aceasta perioada omul incd se bazeaza des-
tul de mult pe naturi, sporesc totusi actele tehnice (atit in numar, cat
si in complexitate) si, mai mult decit atat, devine necesar ca anumiti
oameni sd se ocupe sistematic de ele, faicindu-si o slujba din acestea
(ibid., p. 146). Fierarul, cizmarul, zidarul etc. ajung s fie personificiri
ale tehnologiei. In schimb, rutina este puternica: se face ucenicie, insa
fara sa se inoveze simtitor. Mai curind, sunt respectate traditiile lasa-
te urmasilor de citre maestrii inaintagi. Dar in aceastd perioada tot se
mai folosesc uneltele. Abia pe la inceputul secolului al XIX-lea apar
primele maginrii care pot produce de unele singure obiectele dorite,
depasindu-se astfel stadiul obiectelor fabricate exclusiv manual.

(3) Tehnologia tehnicianului. In aceasti fazd, masina devine indepen-
denta de om, adicd omul nu se ajuta de tehnologie, ci asteapta ori asista
masina si produci obiectul avut in vedere. Din acest moment, vorbim
nu doar de (i) un plan de activitate, de o metodi sau de o proceduri, ci
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si de (ii) executia acelui plan. Asadar, avem atit tehnologia propriu-zisa,
cat si muncitorul sau executantul (ibid., p. 149). Se face astfel o diso-
ciere intre (a) tehnician (sau inginer) si (b) muncitor.

Este etapa in care omul devine constient ci tehnologia nu este nici doar
o descoperire intimplitoare, nici doar un mestesug (sau o abilitate a
catorva artizani), ci ci ea este, practic, ,0 sursd inepuizabild de activi-
tate omeneasci” (ibid., p. 150). In acelasi timp, date fiind rezultatele
exceptionale obtinute de tehnologia moderna, omul ajunge si se crea-
da capabil de orice sau — ceea ce este si mai periculos — si se creada in
stare a fi aproape orice (ibid., p. 159)°.

Céandva, natura era adaptata la om fird ca omul si se denaturalizeze.
Actualmente, pare sigur ci a devenit imposibil sa ne mai ducem viata
materiald in absenta dispozitivelor tehnice...

4. Conceptul si fiinta ca forme de stabilitate culturald

Revenind la tema culturii ca atare, este de precizat ci inca de la prima
sa carte notabila, Meditatie despre Don Quijote (Meditaciones del Quijote,
din 1914), Ortega pune in antiteza siguranta care se videste in cultura
grecilor antici cu nesiguranta care transpare din cultura spaniola. Astfel,
referindu-se la operele pictorului Goya, precum si la creatiile altor artigti
conationali (inclusiv scriitori), filosoful remarci urmitoarele: ,Dar fapt
este cd cele mai bune produse ale culturii noastre contin un echivoc,
o nesiguranti speciali. In schimb, preocuparea care, ca un nou fior, se
iveste in sufletul Greciei pentru a se intinde apoi asupra intregului con-
tinent european, este preocuparea pentru sigurantd, pentru neclintire.
[...] Cultura — mediteazd, dovedesc, canti, predici, viseazd oamenii cu
ochi negri in Ionia, in Atica, in Sicilia, in Magna Grecia — este neclintirea
fata in fata cu sovaiala, este statornicia fata in fatd cu cele trecitoare, este
claritatea fatd in fatd cu obscuritatea. Cultura nu este intreaga viata, ci
numai momentul de sigurantd, de neclintire, de claritate. $i inventeaza
conceptul ca instrument, nu pentru a substitui spontaneitatea vitald, ci
pentru a o asigura” (Ortega y Gasset, 1973, p. 101).

Este binestiuta preocuparea vechilor greci pentru ceea ce este fixin deve-
nirea lumii, pentru idei eterne, pentru esente, forme etc., altfel spus, pen-
tru ,fiinta lucrurilor” Daca in Meditatie despre Don Quijote Ortega facea
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referire la concept, relationandu-1 cu siguranta si claritatea culturii, jatd ca
mai trziu, intr-un curs (sau ansamblu de prelegeri) din 1930 publicat(e)
sub titlul interogativ Ce este cunoasterea?, ganditorul spaniol trateaza intr-
un mod similar despre fiinta lucrurilor: ,Viitorul lucrurilor trebuie si fie
imaginat, construit de citre om. $i in acest scop, el trebuie sa treaca in re-
vista tot ce-si aminteste despre ele, ceea ce au fost lucrurile pand acum, si
sa caute a extrage din acea «experientd> o imagine sau o schema a con-
duitei lor ferme, a ceea ce sunt ele totdeauna, nu acum sau peste o clipa.
In felul acesta, omul construieste in spatele lucrurilor efective de fiecare
clipa «lucrul permanent, imuabil>», pe scurt, fiinta lucrurilor. Cand cre-
de ca a gasit-o, stie deja la ce sd se astepte din partea lor, ele inceteazd a
mai fi nesigure, indecise, fluide. Lumea nu mai este un ocean si viata nu
mai e un naufragiu. Omul simte sub talpi pimantul ferm, iar universul
se transforma intr-o arhitecturd cu punctele ei cardinale, cu ordinea sa
cosmicd. Omul poate decide atunci cu oarecare siguranta. Deciziile sale
au atunci un sens pentru el si viata sa devine o inaintare ordonats, in loc

de a se cufunda in haos” (Ortega y Gasset, 19994, p. 372).

5. Cultura ca lege (sau cod de legi)

Intr-o alti carte, En torno a Galileo (,,In jurul lui Galileo”), cunoscuta
mai bine dupa titlul ales pentru versiunea englezeasci, si anume Man
and Crisis (,Omul si criza”), Ortega defineste cultura drept interpre-
tarea pe care omul o da vietii, interpretare constand in suma solutiilor
(mai mult sau mai putin multumitoare) pe care le niscoceste pentru
a-si rezolva problemele si pentru a-si satisface necesititile vitale. In
plus, filosoful adauga o precizare importanta: aceste solutii includ atat
ordinea materiald a lucrurilor, cat si rinduiala de tip spiritual (Ortegay
Gasset, 1958, p. 97). De reguli (si conform traditiei), se face distinctie
intre «culturd>» si «civilizatie», considerdndu-se ca latura spirituala
tine de culturd, iar latura materiald (prelucrati ,,tehnologic”) tine de
civilizatie (cf. Munteanu, 2016, p. 474-480). Or, dupi cum am vizut
deja mai sus, in viziunea lui Ortega y Gasset, tehnica (sau tehnologia)
apartine culturii, este o forma a culturii propriu-zise.

Interesant este si modul in care Ortega identifici — pe linia aceleiasi
conceptii despre culturi ca securitate — legea, fie in sens religios, fie in sens
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juridic, ca factor important de stabilitate pentru o anumiti civilizatie istori-
ci sau pentru un anumit popor. Astfel, neamul evreilor - si, in cadrul aces-
tuia, fiecare evreu in parte — exista gratie unui legiméant cu Dumnezeu. O
atare relatie ,contractuala” cu divinitatea, care ii impregneaza intreaga acti-
vitate, ii confera poporului evreu sentimentul securitatii in aceeasi masura
in care siguranta (mentald) a grecilor antici le este asigurati de ratiune (de
logos). In schimb, adauga Ortega, pentru romani, stabilitatea se datoreaza
statului (Ortega y Gasset, 1958, p. 127). Fireste, de-a lungul istoriei fieci-
rei civilizatiei apar si perioade de crizd, cind toti acesti factori sunt pusi la
indoiald, dar nu voi insista aici asupra acestui aspect.

In cartea O interpretare a istoriei universale (Una interpretacion de la
historia universal, reprezentand un curs predat in 1948-1949), Ortega
oferd mai multe lamuriri despre securitatea pe care statul roman, gratie
legilor sale, o punea la dispozitia cetitenilor sai: ,[O]mul are nevoie
sa-si asigure o anumitd dimensiune a vietii sale, si stie micar, in aceas-
ta, pe ce trebuie sa se bazeze, pentru ca din ea sa infrunte cu brio re-
stul problematic. Acesta era Dreptul pentru romani. Multumita acestei
sigurante a Dreptului siu, cetateanul Romei se putea sprijini pe el cu
incredere, se putea mentine ferm si, simtindu-se ocrotit, linistit, pentru
a spune astfel, in ariergarda sa, se putea ocupa netulburat, fira teama
si nevrozd, de comportamentul sau ca un om demn pentru a-si duce
cinstit viata personald si cu seriozitate §i a-si forma un caracter integru

si energic” (Ortega y Gasset, 1999¢, p. 332).

Intr-adevar, Dreptul roman avea niste calititi care i-au permis (in li-
nii mari) supravietuirea in timp pani in zilele noastre, cand i regisim
principiile la baza sistemului juridic modern. Filosoful spaniol iden-
tificd si ,cele doud note note constitutive a ceea ce Dreptul insemna
pentru roman, si anume: mai intdi, este imuabil in principiu; al doilea,
nu este un comandament al niciunei vointe personale, este ceea ce este
stabilit sau, cu alte cuvinte, Legea” (ibid., p. 333).

6. Misiunea universitidtii in raport cu propagarea culturii

Intr-o conferinta intitulatd Misién de la Universidad, sustinuta in toam-
na anului 1930, Ortega s-a ocupat de rolul pe care s-ar cuveni sa-l aiba
universitatea (ca institutie de invitimant superior) in societatea con-
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temporana. Fireste, ganditorul spaniol nu putea discuta despre aceasta
chestiune decét plasdndu-se pe terenul stabil al propriei conceptii filo-
sofice. Asa se face ca ideile sale despre misiunea universitatii nu sunt
intotdeauna intelese adecvat tocmai fiindca, de reguld, cititorii acestui
text (de cateva zeci de pagini) nu cauti si parcurgi si alte lucriri fun-
damentale semnate de Ortega y Gasset. Nu am de gind sa prezint aici
intregul continut al respectivei conferinte. Ma voi limita la comentarea
felului in care vede Ortega relatia dintre universitate si cultura.

Astfel, constatind ca prin sintagma ,culturd generald” omul modern
intelege ,,0 serie de cunostinte ornamentale si cu o valoare vag educativa
pentru caracterul sau inteligenta” studentilor din vremea sa, Ortega arata
ca pentru universitatile din Evul Mediu ,cultura generald” insemna cu
totul altceva: ,Nu era un ornament al mintii ori o disciplind a caracteru-
lui, ci, dimpotriva, era sistemul de idei despre lume §i umanitate pe care
il poseda omul de atunci. Era, asadar, repertoriul de convingeri care tre-
buia si-i ciliuzeasci efectiv existenta” (Ortega y Gasset, 1999a, p. 29).

Ajuns in acest punct, filosoful nu uitd si isi expuni (fie si concis)
conceptia despre culturd (,in adeviratul inteles al cuvantului”), atin-
gand si problema ,metodelor” (luate in sens etimologic drept ‘cii, dru-
muri’): ,Viata este un haos, o padure silbatici, o confuzie. Omul se
pierde in ea. Dar mintea lui reactioneazi fatd de aceasta senzatie de na-
ufragiu si ritacire: se sileste si gaseasca in padure «cii», «drumuri>,
cu alte cuvinte: idei clare §i ferme despre Univers, convingeri pozitive
despre ceea ce sunt lucrurile si lumea. Ansamblul, sistemul lor este cul-
tura in adeviratul inteles al cuvantului. Prin urmare, exact contrariul
ornamentului. Cultura este ceea ce il salveazd pe om din naufragiul
vietii, ceea ce ii ingaduie si triiasca fira ca viata lui si fie o tragedie
lipsita de sens ori o totala injosire” (ibid., p. 29-30).

Totodatd, Ortega avertizeaza ci ,este obligatoriu sa traiesti la altitudi-
nea vremurilor si in mod special la altitudinea ideilor timpului”, decla-
rand c3, in definitiv, ,cultura este sistemul vital al ideilor fiecarui timp”
(ibid., p. 31). Necesitatea de a trii ,la iniltimea vremurilor” fusese, de
altminteri, subliniata si justificata in extenso de marele ganditor intr-o
carte aparte din 1923, Tema vremii noastre (El tema de nuestro tiempo;
vezi Ortega y Gasset, 1997), si reluata in alta, Revolta maselor (La rebe-
lién de las masas, din 1930; vezi Ortega y Gasset, 2007, p. 63 si urm.).
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Spre deosebire de universitatea medievald, universitatea contempo-
rand ,a dezvoltat enorm invitimantul profesional [...] si a addugat
investigatia, renuntand complet la predarea sau transmiterea culturii”
(Ortega y Gasset, 1999a, p. 31). In opinia sa, aceasta este o aberatie, iar
consecinta este cd acum europenii de rind sunt cu adevarat inculti, de-
oarece ,nu poseda sistemul vital de idei despre lume §i om corespunzi-
toare timpului nostru” (ibid.). In felul acesta, omul pe care obisnuieste
sa il formeze universitatea (pe care o ataci Ortega) devine un soi de
ybarbar”: ,Acest personaj de rind este noul barbar, inapoiat in raport
cu epoca lui, arhaic si primitiv in comparatie cu teribila actualitate si cu
data calendaristica a problemelor lui. Acest nou barbar este in primul
rand profesionistul, mai invatat ca niciodata, dar §i mai incult — ingine-
rul, medicul, avocatul, omul de stiintd” (ibid., p. 31-32)".

In maniera sa franci, binecunoscuti, Ortega isi argumenteaza punctul
de vedere, conturand profilul omului cult (asa cum ar trebui si fie aces-
ta): ,Poti ignora aceste lucruri, fird ca ignoranta si insemne rusine,
nici umilint3 si nici macar un defect, cu o singura conditie: sa fii un biet
cioban care triieste in creierul [sic!] muntilor, sau un tiran sarac lipit
pamantului, sau un muncitor palmag devenit sclavul maginii. Dar cine
spune ci este medic, sau magistrat, sau filolog, sau episcop — cu alte cu-
vinte, insul care apartine clasei conducitoare a societitii —, daca ignora
ce este lumea fizicd pentru omul european, este un barbar desavarsit,
oricéte lucruri ar sti despre legile lui, despre alifiile lui sau despre sfintii
parinti ai Bisericii. Si acelasi lucru l-as putea spune despre oricine n-ar
poseda o imagine cat de cit ordonatd despre marile schimbari istorice
care au condus omenirea pana la rispantia de astizi (orice azi este o
rispantie). Si acelasi lucru l-as spune despre cine n-ar avea o idee pre-
cisd despre cum reuseste gandirea filosofica si infrunte prezentul prin
incercarea mereu repetatd de a-si forma un plan al Universului sau al
interpretarii pe care biologia generali o di fenomenelor fundamentale
ale vietii organice.” (ibid., p. 35). In concluzie: ,Cine nu poseda o idee
despre fizica (nu stiinta fizicii insisi, ci ideea vitald despre lume pe care
ea a creat-0), o idee despre istorie si despre biologie, cine nu posedi
acest plan filosofic nu este un om cult” (ibid., p. 36).

Si atunci, care ar fi adevirata misiune a universitatii, care ar fi sarcina
sa reald? Pe cine anume ar trebui ea sd pregateasca? Ortega raspunde
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in felul urmator, trasind directiile cdlduzitoare si mentionand ,discipli-
nele culturale” (cu caracter propedeutic) ce s-ar cuveni si fie predate
in universitate: ,Trebuie si facem din omul obisnuit, inainte de toate,
un om cult — si-1 situdm la inaltimea timpului sau. Prin urmare, functia
primard si centrald a Universitatii este predarea marilor discipline cul-
turale. Acestea sunt: (1) Imaginea fizica a lumii (Fizica); (2) Temele
fundamentale ale vietii organice (Biologia); (3) Procesul istoric al
speciei umane (Istoria); (4) Structura si functionarea vietii sociale
(Sociologia); (S) Planul Universului (Filosofia)” (ibid., p. 54-55). Abia
dupa deprinderea acestor cunostinte fundamentale, va trece universi-
tatea la realizarea de buni profesionisti, de veritabili cercetatori etc.

7. O altd fatetd a problemei: idei versus credinte

In textul Idei si credinte (Ideas y creencias, din 1940), Ortega isi rafi-
neaza conceptia, apreciind ca nu ideile, ci credintele sunt cele care ne
asigura securitatea intelectuala: ,E bine, deci, sd lasam acest termen
«idei» pentru a desemna tot ceea ce apare in viata noastra ca rezultat
al activitatii noastre intelectuale. Dar credinele ni se prezintd cu un ca-
racter opus. Nu ajungem la ele in urma unui efort de intelegere, ci ele
opereaza in interiorul nostru cand incepem si ne gandim la ceva. De
aceea nu obignuim sa le formulam, ci ne multumim s ne referim la ele,
cum procedidm cu tot ceea ce face parte din realitatea insasi. Teoriile, in
schimb, chiar si cele mai veridice, existd doar in timp ce sunt géndite:
de aici si nevoia de a fi formulate” (Ortega y Gasset, 1999b, p. 24-25).

Deosebirea dintre cele doua concepte pleaci de la opozitia dintre a
gandi un lucru (,ideea”) si a conta pe el (,credinta”) (ibid., p. 25). Este
foarte important si intelegem la ce se refera Ortega, in acest context,
cand foloseste termenul credintd. Bundoara, un exemplu dat de filosof
este cel al ,strazii”. Astfel, putem avea in vedere strada fard si ne gdndim
la ea. Cand iesim din casi, nu ne trece prin minte ci strada, pe care
obisnuim sa umblim zilnic, s-ar putea sd nu mai fie acolo, sa fi disparut
intre timp. Din acest motiv, Ortega apeleazi frecvent si la ,pimant’,
ca imagine a stabilitatii. ,Se afla in noi, dar nu in forma constienta,
ci ca o implicare latentd a constiintei sau a gdndului nostru. Numesc
acest mod de interventie a unui lucru in viata noastra, fara sa il gandim,

BDD-A31166 © 2020 Revista ,,Limba Romana”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.5 (2026-04-06 22:55:25 UTC)



RECITIREA CLASICILOR [N

«faptul de a conta pe el». i acest mod este propriu credintelor noas-
tre efective” (ibid., p. 26).

De altminteri, in opinia sa, istoria veritabila trebuie s se faci tindnd sea-
ma, in primul rand, de ansamblul credintelor (similare ,presupozitiilor
absolute” teoretizate de R.G. Collingwood) dintr-o anumiti perioada:
»S-a intrezdrit deja imensa greseald comisd cind am vrut si clasificam
viata unui om sau a unei epoci prin ideologia sa, adici prin gandurile
sale specifice, in loc de a patrunde mai adanc, pani la nivelul credintelor
mai mult sau mai putin neexprimate al lucrurilor pe care contim? A face
aceasta, a stabili inventarul lucrurilor pe care contim, inseamna intr-ade-
var a constitui istoria, a lumina subsolurile vietii” (ibid., p.27). Intr-o for-
mulare concisd, Ortega isi reitereazd punctul de vedere astfel: ,Credintele
constituie baza vietii noastre, terenul pe care ea se desfasoara. Pentru ci
ele ne pun in fati ceea ce pentru noi reprezinti insisi realitatea” (ibid.).

8. In loc de concluzii. Stimulul nesigurantei

In fine, Ortega vorbeste si despre beneficiile stirii de incertitudine, intr-
o declaratie (intitulatd Stimulul nesigurantei) rostita (in germana) la ra-
dioin 1951: ,Traim fard indoiald intr-un timp de totald nesiguranta. Nu
simtim nimic ferm sub tilpi. E insd oare atit de evident ca cel mai bine
pentru om este contrariul: un sentiment excesiv de sigurantd? Acum
platim cu durerile noastre excesul de siguranta in care s-au simtit eu-
ropenii in cea de-a doua jumatate a secolului al XIX-lea, cind triiam
cloroformizati de ideea progresului asigurat, care elimina din orizontul
lor orice primejdie. Progresismul a fost cel mai nociv stupefiant pentru
oamenii occidentali. Tot ce a creat omul mai valoros i-a fost inspirat de
nesiguranta sa. De ce sd nu ne complacem in ceea ce situatia actuald
vadeste ca aparentd negativa, transforméind-o in pozitivitate, in stimul
pentru noi creatii?” (Ortega y Gasset, 2002, p. 228).

Dar, intr-o formulare cumva inversatd, filosoful sustinuse ideea aceasta
incd si mai devreme, in textul Istoria ca sistem (Historia como sistema,
din 1935/1941), lansind avertizarea ci tocmai sentimentul securitatii
pune in pericol civilizatia occidentala. Credinta in progresul neincetat
duce la o slabire a prudentei, ceea ce poate crea conditiile prielnice
pentru o noud invazie barbara (Ortega y Gasset, 1961, p. 104-105)®.
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Note I

' Cu privire la definitia culturii, Kai Roer se raporteaz la cea oferitd de Oxford English
Dictionary, potrivit ciruia «cultura» este reprezentata de ,ideile, obiceiurile si compor-
tamentele sociale ale unui anume popor sau grup” (apud Roer, 2015, p. 7). Fiecare astfel
de grup se caracterizeazi prin urmitoarele: (i) consta intr-un numir de oameni, adici
membri; (ii) presupune anumite politici, adica regulile pe care acel grup le respecti (fie
ele scrise sau nescrise); si (iii) implica tehnologia, adicd uneltele / instrumentele, meto-
dele si modelele intrebuintate de citre acelasi grup (Roer, op. cit., p. 10). Trecind apoi
la notiunea de «securitate>, Kai Roer apeleazi tot la Dictionarul Oxford pentru defi-
nirea acesteia, descoperind urmatoarea caracterizare: ,Starea de fi scutit de pericol sau
amenintare” (apud Roer, 2015, p. 10; trad. mea, Cr.M.).

?Neindoielnic, pentru multi dintre romani, securitatea (sau Securitatea) este un cuvant
care evoci aspecte neplicute din trecut. In vremea regimului comunist, in Roménia,
Securitatea a fost un organ al represiunii, care, printre altele, a prigonit cultura autenti-
ci (sau, mai exact, i-a prigonit pe reprezentantii acesteia). O imbinare lexicald precum
cultura securititii (aga cum, mai adecvat, s-ar traduce engl. security culture) poate pirea
unora ciudati (dacd nu chiar oximoronici). Insi sintagma (mai uzuala) cultura de securi-
tate nu este nefericitd intru totul, de vreme ce prepozitia ,de’, cu atitea functiuni in limba
noastrd, poate indica si scopul unui ,obiect”, ratiunea sa de a fi. Asadar, ar fi vorba, in
acest caz, de o culturd pentru securitate ori o culturd in vederea securitatii... Desigur, s-ar
fi putut alege o denumire precum ,cultura sigurantei’, dar §i termenul sigurantd poarta
cu sine anumite conotatii. Va aduceti aminte, cu siguranti, de versurile glumete ale lui
G. Topirceanu din Rapsodii de toamnd: ,Cand deodatd un erete,/ Politai din nastere,/
Peste balta si boschete/ Vine-n recunoastere/ Cu porunci de la centru/ Contra vino-
vatului,/ Ca si-l aresteze pentru/ Siguranta statului..”. Ar mai fi cuvantul certitudine (cf.
John Dewey, The Quest for Certainty [‘Ciutarea certitudinii’]; Dewey, 1960), un sinonim
relativ, dar nici ,cultura certitudinii” si nici ,cultura de certitudine” nu suni deloc bine.
* De altfel, acest articol a fost prilejuit de pregitirea unor note de curs pentru disciplina
Cultura de securitate in societatea contemporand, disciplind predata in cadrul unui maste-
rat (,Managementul securititii in relatiile internationale”) desfisurat la Facultatea de
Comunicare si Relatii Internationale de la Universitatea ,Danubius” din Galati.

* In primi instantd, cursul Meditacién de la técnica a apirut (segmentat mecanic) sub
forma unor articole duminicale in ,La Nacién” din Buenos Aires. Din cauza ,piratilor”
din Chile - care au extras materialul ,foileton” din ziar si l-au publicat ca volum aparte
— Ortega a hotirat si publice el insusi aceste prelegeri intr-un volum propriu (in Ensi-
mismamiento y alteracién, 1939), desi cursul (dictat i apoi transcris) nu il multumea pe
deplin nici in privinta expresiei, nici in privinta continutului.

* Despre toate acestea, adicd despre intelectualul si/sau filosoful considerat in ipostaza
de profet, vezi mai ales cursul tinut la Lisabona in 1944, Sobre la razén histérica (Ortega
y Gasset, 1984, p. 121-139).

¢ In felul acesta, Ortega a anticipat discutiile mai recente despre trans- si postumanism
sau, cel putin, a oferit (avant la lettre) o justificare filosofici pentru asemenea tendinte.
Am prezentat o parte din continutul acestei sectiuni intr-o comunicare stiintifica in-
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titulata Un precursor al transumanismului: José Ortega y Gasset, sustinuta la Congresul
International al Universitétii ,Apolonia” din Iasi , Pregatim viitorul promovind excelenta’,
editia a XXX-a (Tasi, 27 februarie — 1 martie 2020).

7 Cu referire la ,barbaria «specializirii»”, vezi indeosebi Ortega y Gasset, 2007, p. 143-
150. De altfel, in Tema vremii noastre, Ortega atragea atentia ca ,viata incultd este bar-
barie”, insistind ci ,viata trebuie si fie cultd, dar cultura trebuie sa fie vitala” (Ortega y
Gasset, 1997, p. 102).

$ Printre preocuparile ,etimologice” (si sociologice) ale lui Ortega se afld si aceea de a
cerceta originea si rostul salutului. Pe scurt, explicatia aparitiei §i pastrarii acestui ,uz”
in societate ar fi urmatoarea: ,Sd ne imaginiam ansamblul vietii primitive. Una dintre
trasaturile ei generale este lipsa sigurantei personale. Apropierea a doui persoane este
intotdeauna primejdioasa, fiindci toatd lumea umbli inarmata. Este nevoie, prin urma-
re, si asiguri apropierea prin intermediul unor norme si ceremonii din care sa reiasa ca
s-a renuntat la folosirea armelor si ci mina nu va apuca brusc o armi ascunsi. In acest
scop, cel mai bun lucru este ca fiecare sa apuce ména celuilalt, mana cu care se ucide
mai usor, care de obicei este mana dreapta. Aceasta este originea si eficienta salutului cu
strangere de ména, care astazi, izolat de acel mod de viata, este de neinteles si, prin urma-
re, un reziduu” (Ortega y Gasset, 1999a, p. 28; pentru o discutie extinsd, vezi Ortega y
Gasset, 2001, p. 176-185). Asadar, un astfel de salut (prin stringerea mainilor) a devenit
o obisnuinta in societate tocmai din motive de siguranti/securitate. Or, ca o ironie a
istoriei, in contextul actual al pandemiei de COVID-19, normele de igiena impun, dim-
potrivd, renuntarea la un asemenea ,uz’, tot din motive de siguranti...
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