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Abstract: The present paper, Mircea Eliade and Lucian Blaga in Correspondence: Elective
Alfinities, analyzes the intellectual relationship between the two writers, starting from their
correspondence and focusing on the mutual reception of their works as mentioned in it, as
well as on the evocation of these works in Mircea Eliade’s memoirs. It specifies the cultural
context, their position towards the debates of the time on the concepts regarding ethnic
expression in art and orthodoxism as well as their orientation towards common sources of
inspiration in ethnography, folklore and myth. Their vision of the wotld and of literature,
their themes of reflection, their intellectual openness towards Europe highlight the structural
affinity between the two writers, philosophers, essayists and publicists.
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Mircea Eliade a debutat, s-a format si s-a afirmat in epoca imediat urmdtoare Marii
Uniri (1921 squ.), dominatd de importante polemici legate de relatia dintre traditionalism si
modernism, etnicitate $i europenism, de mijloacele de exprimare artisticd a specificului
national si de afirmare a unor noi directii estetice. Corespondenta, articolele si operele citate
in ea, precum si memorialistica lui Eliade clarifica relatia intelectuald cu Lucian Blaga in
contextul cultural dat, precum si pozitia lor fatdi de conceptele dezbatute. Afinitatea
structurald dintre cei doi scriitori, filosofi, eseisti si publicisti este reliefatd de viziunea asupra
lumii i literaturii, de temele de reflectie, de deschiderea intelectuald de anvergura europeand,
cat si de orientarea lor citre surse comune de inspiratie in etnografie, folclor si mit.

Dintre scriitorii ,,generatiei 19187, Lucian Blaga' a fost pentru Mircea Eliade cel
mai apropiat. In 1933, Eliade i mirturisea ci interesul pentru filosofia sa data din liceu, de
prin 1922 [EAA 1, 1999: 60], iar in 1926, cand Pamfil Seicaru i-a propus s devini redactor
la ,,Cuvintul”, a fost incantat de aceastd ofertd si datoritd prezentei lui Blaga in paginile
acestuia. S-au intalnit insd cativa ani mai tarziu si Memoriile evoca momentul: ,,in toamna
sau In iarna aceea, l-am cunoscut pe Lucian Blaga. L-a adus, intr-o seard, Marieta Sadova.
M-a privit cu simpatie, zambind, si mi-a marturisit ¢ citise Maitreyi mai ales pentru ci stia
de mult, din BFhaddranyaka Upanisad, de Maitreyi, sotia lui Yajnavalkya, si voise sa vadi

1 Din cele 8 sctisoti trimise de Mircea Eliade, una este din 1933, una din 1936 si sase din 1937 [EAA, 1999].

BDD-A30733 © 2019 Editura Universititii din Suceava
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.5 (2026-04-06 13:23:44 UTC)



138 | Sabina FINARU |

dacd in romanul meu reluam, chiar camuflat, lectia de metafizici pe care i-o daduse
Yajnavalkya, ca sd-i reveleze modul de a fi al lui agman.” [EAA 1, 1999: 296]. Eliade ii
trimisese insd romanul la Viena, imediat dupa aparitie, iar intr-una din scrisorile din 1933,
Blaga se declara ,profund entuziasmat. |...] Daci as avea traducerea m-as face luntre si punte
sa-1 plasez la o casi de editurd de aici”? [MEC I, 1993: 95-96]. Aceeasi admiratie i-o va
comunica ,,pentru splendida realizare a fantasticului” in Sarpele (1937): e o lucrare foarte,
Joarte frumoasa! $i un gen deosebit de greu (O stiu fiindcd sunt aici In domeniul meul!)”
[MEC I, 1993: 97].

Mircea Eliade cunostea activitatea publicisticd a lui Lucian Blaga, orientarea sa
filosofico-estetica si implicarea in polemicile culturale ale epocii. Refuzul dogmatismului
stiintei, filosofiei si literaturii a fost principiul declarat al revistei ,,Gindirea”, de orientare
eclectica, fondatd de Cezar Petrescu, in paginile cireia a scris de la primele numere.
Teoretician si poet atras de expresionism, s-a manifestat ca un filomodernist deschis spre
traditie, pe care o extindea dincolo de hotarele ortodoxiei §i ale mostenirii culturale latine
occidentale (v. Revolta fondului nostru nelatin) [1921: 181-182.]3. Iar acest lucru a dus la critica
poeziei sale vitaliste, a dramaturgiei si articolelor sale antifilistine, pe toate fronturile
revistelor traditionaliste, dar si in cele independente ori de dreapta, desi a colaborat la
majoritatea dintre ele [Ornea, 1980: 107-195]* intre 1919-1924. Unele ii reprosau
»decadenta modernista” si ,snobismul expresionist”, altele ,,misticismul” si sursele de
inspiratie ,,neortodoxe”. Eugen Lovinescu il situa insa printre valorile certe ale ,,poeziei
noi”, alituri de Ion Barbu si Camil Petrescu [Criticd si literaturd, 1922]>. Dupi acapararea
revistei de citre Nichifor Crainic, a devenit colaborator la ,,Cuvintul” (1924), cu articole de
filosofia culturii, fiind apreciat de membrii tinerei generatii ca un exponent al ,noii
spiritualitati”, in 1928; raspunzand la ancheta initiata de Petru Comarnescu la , Tiparnita
literard” privind existenta ,,noii spiritualititi”’, Blaga a rispuns afirmativ: ,,Personal nu ma
simt existent decat prin ea.” [Ornea, 1980: 140-141]. In cele din urma, Eonul dogmatic
(1931), desi apdrut In paginile ,,Gandirii”, a pecetluit ruptura de gruparea lui Nichifor
Crainic, din cauza refuzului sdu de a-si fundamenta filosofia pe ortodoxism si explorarii
dimensiunii culturale traceS. Nu dupd multd vreme, acelasi lucru i se va intampla i lui
Mircea Eliade, din cauza ,,orientalismului” si conceptiei originale despre ortodoxie.

In prima sa scrisoare de rispuns, Eliade i mérturisea ci aparitia Cunoagterit luciferice
l-a ,,apucat cu Eonul neterminat”,pe care il studia din dorinta de a scrie ,,ceva serios si lung”
asupra filosofiei lui (I, p. 60). lar textele invocate reformulau in termenii filosofiei culturii
concepte din teoria cunoagterii, situdnd veacul sub auspiciile ,,elenismului” si ale crizei lui
spirituale; caci eonul dogmatic era legat deopotrivd de sentimentul de sfarsit si de Inceput de
lume, de o metafizicd in acord cu tendintele timpului, marcat de aspiratia spre sinteze si
universalism, relativizarea cunoasterii si spiritualism, orientat spre ,intelectul ecstatic”;
acesta era insd diferit de spiritul teologic crestin cu dogmele lui perimate si implica definirea

2 De la Blaga se pastreazd sase texte: 2 din 1933, 1 din 1936, 3 din 1937 [MEC].

3 Lucian Blaga s-a format in mediul academic vienez si a fost influentat In primii sai ani (1914-1919) de filosofia
clasicd germana si de filosofia lui Bergson, Nietzsche, Spengler si Frobenius in constructia propriului edificiu in
filosofia cultutii.

4 Z. Ornea comenteazi relatia lui Blaga cu revistele ,,Datina”, ,, Ramuri...”, ,,Cugetul romanesc”, ,,Ideea europeani”
,»Hiena”; ,,Gindirea”, ,,Cuvintul”, , Sburétorul literar” si ,,Viata romaneasci” au reprezentat cele mai importante repere
in definirea pozitiilor de la dreapta la stanga Inainte si dupa 1924.

> E. Lovinescu il va situa in Critice intre reprezentantii ,,poeziei noi” [Critice, 1982: 238].

¢ Blaga insusi s-a dezis de ,,tracomanii” care exageraserd o eroare a lui Parvan in Getica, asa cum o va face si

Eliade in De /la Zalmoxis la Genghis-Han [1995: 82].
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lui prin concepte si plasmuiri ale unei noi gandiri mitice [Blaga, 1983: 303]. Conceptele
»cunoastere luciferica” si ,,cunoastere paradisiacd”, legate intre ele, nu aveau, la randul lor,
nimic in comun cu problematica religioasi, teologici sau mitologici, ci propuneau o
manierd de cunoastere a lumii vizute ca un ,,complex de semne” ale unui mister, relevand
esenta el ascunsa. Blaga considera ca ,,misterul” din campul cunoagterii luciferice nu este
incognoscibil (stimuland chiar rationalul la explicarea lui prin noi determinatii conceptuale)
si refuza etichetarea doctrinei sale ca irationalistd, demonstrand dualismul gandirii, in care
conceptul si intuitia concretd conlucreazd, depasind impasul logicii si al raionalismului,
prin paradox si antinomie: ,Intelectul e dotat cu posibilitatea de a ridica, pe planul
conceptual, irationalul ca atare al intuitiei concrete si de a le elabora in consecintd concepte,
care sub raport /ogic se destrama in antinomii.” [Blaga, 1983: 312] Teoria transcendentului
nerationalizabil, dar trdibil prin intuitie intelectuald §i formulabil metaforic, la care accede
intelectul ecstatic a avut meritul de a lirgi marginile cunoasterii si de a modifica limitele
dintre cele doud teritorii, ale rationalului i irationalului.

Critica rationalismului, dezvoltarea unor noi metode de cunoastere prin sondarea
incongtientului erau amplu discutate si in Occident si aveau sd devind teme de dezbatere si in
Romania, iar sensul pe care il didea Blaga acestei directii nu era obscurantist i retrograd, ci
novator, constituind o sursa de inspiratie si pentru ,,noua generatie” existentialistd, marcata
de filosofia nelinistii si de cdutarea unor cii autentice de cunoastere. Un articol din perioada
timpurie [Reflexii..., 1914: 1; Blaga, 1977: 35]7 definea ,,intuitia intelectuald” ca forma
superioard de instinct luminat de congtiinta, cu ,,0 anumitd nuanti de pozitivitate”, specifica
inteligentei cu care opereaza stiinta, care este insd limitata de provizoratul rezultatelor sale;
metafizica (,,stiinta despre absolut”) putea, agadar, formula ipoteze despre natura intimi a
realului, iar filosofia putea elibera omul de constrangerile ratiunii, exprimand libertatea lui
creatoare, care este o libertate internd, implicand un Eroism in gandire.

Filosoful culturii, aflat in cautarea unitdtii formelor ei, dorea si creeze o teorie
generald a cunoasterii, In care a integrat si mitul (,,fenomen originar” al mintii creatoare),
spiritul fictionalist fiind o alternativa la dogmatismul epistemologic [Mit.., 1916: 40],
neasumat insa: ,,Dorim o teorie a cunostintei dincolo sau mai presus de adevar sau fictiune”
[Dond tendinte..., 1916: 58]; ea voia depisirea dihotomiei adevir-fals, intr-o conceptie in care
cunoagterea sd fie o realitate de fapt”. Metoda lui culturald incerca si se distanteze de
celelalte metode (logicd, psihologica, biologicd, sociologica) printr-o noud sintegd®. Blaga a
extins apoi in Filosofia stilulni (1924) notiunea de stil de la artd la totalitatea manifestirilor
culturale, asemenea lui Nietzsche [Tanase, 1985: 12], adoptand metoda morfologicd in
stabilirea unitatii lor; ea releva cd aseminarile au in comun o ,nazuintd formativa” (uisus
Jormativus), diferita de la o epoc la alta, in functie de determinari social-istorice concrete, care
are In centrul ei o valoare fundamentala individuald, tipicd sau absolutd [Blaga, 1977: 111]°.
Ideile vor fi reluate si dezvoltate In Lucian Blaga, T7ilogia culturii (Origont si stil — 1935), unde
stilul exprimd ,,unitatea vie” a culturii prin matricea stilisticd din inconstientul ,,cosmotic”,
organizat dupa legi imanente, care actioneaza in actul creatiei prin categorii abisale si dublete
orizontice, al cdror rol ,,nu se consumd in cadrul inconstientului [...], ajungand la capatul

7 Viorel Coltescu stabileste patru perioade in evolutia gandirii lui Blaga: 1914-1919 — inceputurile; 1919-1931 —
pregitirea conceptiei sistematice; 1931-1946 — perioada conceptiei sistematice in trilogii; 1946-1961 — dezvoltarea
conceptiei sistematice [Coltescu, 1977: 11]. Altfel decat Bergson, Blaga nu considera pertinenti opozitia dintre
filozofie si stiintd deoarece intuitia intelectuald ,,e un amestec ciudat intre intuitie si inteligenta.” [Coltescu, 1977: 34].

8 El si-a sustinut si teza de doctorat, Culturd si cunostingd (Viena, 1920) in filosofia culturii.

9 Aceste idei apdreau cu doi ani inainte ca Lovinescu sd discute conceptul ,,spititul veacului”’, configurat de
conditiile materiale si morale, care determind mutatia valorilor estetice.
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texturii sale de fapt in zona congtiinter” creatoare si atribuindu-i dinamism, relief si adancime,
accent axiologic si un anumit sentiment al destinului [Blaga, 1985: 177].

Apropierea dintre cei doi scriitori si filosofi se datoreaza metodei de intelegere, de
transfigurare si de interpretare a antropo-cosmosului, capacititii de a descoperi structurile
si ,elementele de unitate in naturd si in culturd, ceea ce este esential, fundamental”
[Memorii..., 1997: 117]. Mircea Eliade remarcase viziunea organicd si sinteticd a lui Lucian
Blaga inci din timpul studentiei, la examenul de logicd sustinut in fata lui Nae Ionescu, iar
ea va sta la baza propriei hermeneutici a religiilor si studiilor de filozofie a culturii de mai
tarziu, care ajungea, in mod inevitabil, la corelatia dintre antropologie, ontologie si
metafizica; viziunea organica si sinteticd va fi asumata de amandoi ca intoarcere citre
fondul autohton si va implica deschiderea culturald a spatiului national citre alte culturi,
care inseamnd, de fapt, deprovincializarea lui si integrarea in marea traditie europeand, in
dezacord cu directia traditionalista. Experienta intelectuala din India i-a clarificat lui Eliade
intuitia timpurie a unitatii ,,tuturor civilizatiilor tirinesti, care se intindeau din China §i sud-
estul Asiei pind in Mediterana si Portugalia. [...] Indirect, intelegerea spiritualitatii indiene
aborigene m-a ajutat, mai tirziu, sa inteleg structura culturii romanesti.” [Memorii..., 1997:
207] Memoriile mentioneaza in cateva randuri ideea, care a dus la definirea culturii romane
ca ,,punte” intre Orient si Occident. Insiin timpul redactirii tezei In versiune francezi, el ii
mirturisea lui Valeriu Bologa, in 1934, intentia de a scrie ,,mai mult decit o carte de
orientalistici sau de istoria religiilor. Este, sper, o lucrare de filozofie a culturii, desi are
aparente filologice si tehnice [...]. Lucrez de cinci ani incheiati la aceastd demonstratie si m-
am folosit de toate instrumentele de cunoagtere stiintifica: filologie, etnografie, istoria
religiilor, istoria filozofiei, psihologie” [MEC 1, 1993: 88].

In prima sa scrisoare citre Lucian Blaga (1933), Mircea Eliade a mentionat aparitia
iminentd a doud cirti ,,serioase”, teza de doctorat si volumul de eseuri Oceanografie (1934),
selectie de articole publicare in revistele ,,Cuvintul” si ,,Gindirea”, ,,divagatii” polemice,
despre problematica dezbdtuti In epoci, inrudite cu acelea din Solilocwii (1932), dar
distantate de momentul 1927, cu Itinerariu spiritual si Scrisori cdtre un provincial (din care
publicd doar 5 texte). Referindu-se la omul ,,baroc” al timpului sdu, care si-a pierdut
nsimtul stilului, al ritmului” si gandirea arhitectonicd, Eliade afirma necesitatea unei
»metafizici a vietii” (cu posibil model oriental), care ar putea depisi impasul filosofiei
europene contemporane, ancorate ,,in moarte” si splen. ,Stiinta spirituald” ar fi, deci, o
»stiintd a gandirii vii”, a unei personalititi creatoare care ar inlatura limitele metodelor
anterioare (psihologicd, logicd etc.), iar relativizarea cunoasterii, prin abandonarea
certitudinilor si regandirea adevarurilor, ar implica o ,,deschidere cdtre miracol” [Eliade,
1991a: 154-157; 37|, permitand ganditorului descoperirea adevirurilor pe o ,,pluralitate de
planuri”: | Fati de ele, nu mai putem pastra un criteriu monovalent, o judecata de valoare
absoluta. Sint creatiile activitatii fantastice a unei colectivitati, a unei epoci, a unei rase. Si
desi sint «imbolice), nu apartin nici unui simbolism; vreau si spun cd nu e nimic ficut,
nimic individuat in creatia lor. Sint datele imediate ale unei constiinte asociate.” Capacitatea
omului de a ordona adevirurile cunoagterii se leagd, prin urmare, de coagularea lor intr-o
viziune: ,,Ma Intreb adesea ce lipseste omului modern ca si fie om intreg, si cred ci e
tocmai aceastd intuitie a ierarhiei, a cosmizarii”, ,,printr-o intuitie globala asupra lumii”
[Eliade, 1991a: 84; 157].

Credinta si indoiala au, asadar, pentru Eliade o valoare filosoficd, deschizand ciile
meditatiei pentru crea ,,0 revolutie a valorilor spirituale”, un ,,om nou”, intemeiat pe ,,0
eticd revolutionard”, fondatoare a unui nou umanism, dupd modelul renascentist al lui
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Gioachinno da Fiore: ,Interventia in istorie a crestinismului [...] a precizat deosebirea
dintre actiune §i fortd; s-a demonstrat esenta activd, dinamica, creatoare a spiritului. [...]
Orice mare revolutie incepe printr-un primat al spiritualului, oricat de paradoxala ar fi
afirmatia aceasta.” [Eliade, 1991a: 146] Libertatea dobandita ar da, astfel, autonomie si
autenticitate vietii sale, care s-ar deschide spre universal, spre , libertatea celuilalt”, dupa
cum afirma in Solilocviz, fiindca omul are un ,,instinct de transcendere” a individualitatii
genuin, un ,,imbold catre participare supraindividuald, de aici setea de experienta fantastica,
de simbol”; creatia, ,,transcenderea obiectului”, se manifesti pe mai multe planuri, in vis, in
arte, in magie si misticd, asemenea unui joc magic prin care creeazd o noud lume. [Eliade,
1991b: 54] Iar ,saltul” din cotidian spre aceastd noud lume se poate produce In orice
directie; daca gandeste ,arheologic”, omul poate descoperi ci ,toate cuvintele din
vocabularul nostru cel mai uzual ascund miracole” [Eliade, 1991a: 16], care asteaptd a fi
descoperite.

Corespondenta lui Mircea Eliade cu Lucian Blaga dateaza din perioada elaboririi
de citre acesta a T7ilogiilor; tot in aceastd epoci el va scrie mai multe articole despre creatia
blagiana in presa vremii: Avram lancu (despre drama lui din 1934), Filozofii romidini pestehotare
[1938: 3|, Lucian Blaga si sensul cultnrii |1937: 1|, Lucian Blaga la Academie [1938: 162-166],
Convorbiri cu Lucian Blaga [1937: 10-11] (despre studiile i sistemul sdu filosofic). Inovarea
stilisticd a discursului filosofic, rigoarea si anvergura lui stiingificd, originalitatea §i caracterul
sistematic al gandirii blagiene sunt calititile pentru care Eliade s-a entuziasmat la aparitia
studiilor din Trilogia cunoasterii, culturii si valorilor, care i stimulaserd, in 1934, dorinta de a
publica, si el, carti ,serioase”, in afard de literaturd (I, p. 61). Comvorbirile... subliniaza
enciclopedismul si universalismul creatiei lui Blaga si ,,curajul creatiei”, ,,de a gandi toate
lucrurile de la capat” in mod original, combitind opiniile detractorilor referitoare la relatia
Trilogiei cnlturii cu gandirea lui Spengler si Frobenius, printr-o find analizd a conceptelor!?.
Important este ca Eliade atrage atentia aici asupra mai multor asemanari intre propria sa
gandire §i cea a lui Blaga, dar si asupra ciilor diferite si independente pe care au ajuns la
aceleasi rezultate, referitoare la problema mortii, a geografiei sacre si a ,,centrului lumii” in
comunitatile organice, definirea omului ca un creator de culturd, valorificarea optimista a
culturii, care-1 solidarizeaza pe om cu Viata si cu Eternitatea In acelasi timp.

Analizand indeaproape Geneza metaforei §i sensul cnlturii s saltul calitativ de la primele
sale studii prin depasirea metodei organiciste si apropierea de metafizicd si de ontologie,
Eliade il considera pe Blaga singurul cate a scos ,,cultura din seria faptelor istorice”. Spiritul
sdu critic nu a trecut insa sub ticere minusurile lucririi: ,,nu ni se par totdeauna prea fericite
ilustratiile tezelor sale. Desi teoria fundamentald a stilurilor culturale este magnifica,

10 T2 Blaga, matricea stilisticd este in incongtient, la Frobenius in peisaj; cultura/creatia la Blaga ,,este modul
specific de a exista al omului in Univers”, o ,mutatie ontologicd” cu caracter metaforic pentru revelarea
Misterului, care este ascuns prin ,.frina transcendentald” de citre Marele Anonim, iar la Spengler are un
caracter autonom, parazitar, si destin biologic; altfel decat cei doi, Blaga neagi caracterul monolitic al stilului;
diferit de Spengler, consideri cd in timp ce cultura rispunde existentei intru mister, civilizatia rispunde celei de
autoconservare (cid ele nu reprezintd un proces de imbitrinire si de transformare a uneia in cealaltd) [Eliade,
1990 1I: 202-203]. in Lucian Blaga si sensul cultnrii, continud si observe deosebirile dintre ei: dacd Frobenius
pleaci in cercetirile sale de la etnografie, iar Spengler de la biologie, Blaga porneste de la estetica si filosofie
[Eliade, 1982: 205]. in aceeasi ordine de idei, Blaga nu accepta ideea spengleriani a supetioritatii unor culturi in
raport cu altele, fiindcd valoarea lor este imanentd, iar Geneza metaforei 5i sensul culturii (1937) este o pledoarie in
acest sens. In acest din urmi studiu, critica motfologiei culturii porneste de la sugestiile celot doi privitoare la
sentimentul spatiului drept centru generator de culturd (pe care Blaga il transpune in noologia abisald) si de la
teoriile lor despre sufletul si varstele culturii [Blaga, 1985: 43-44]. De asemenea, el a combitut si teoriile
naturaliste, psihologiste si psihanalitice asupra culturii.
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formulele rezumative ale feluritelor culturi pot fi uneori rasturnate. [...] Dar aceasta,
repetdm, nu dduneaza intru nimic teoriei generale: singura care rdmane de pe urma unui
filosof.” [MEC 1, 1993: 207] Studiul dezvoltd preocuparile din tinerete ale lui Blaga, de
definire si clasificare a mitului in raport cu ipoteza stiintifica, datorita modalitatii de
cunoastere, metodei metaforice, analogice, a cirei functionare este diferitd In mit i stiinta.
Asemenea lui Eliade, studiul blagian vorbeste despre permanenta mitului in existenta
omului modern: ,,Fapt e cd oricat omul modern a gésit cd trebuie s se dezbare de mituri ca
de un balast inutil, el continud, fird sa-si dea seama, si trdiascd pasionat Intr-o permanenti
atmosferd mitici. Ca o mdrturie despre aceastd atmosferd mitica, stau chiar cwintele noastre.
Intocmai cum diferitele obiecte poartd, in diversd masura, o sarcind electricd, tot asa cuvintele
noastre, chiar izolate, poartd in diversd misura o sarcind miticd’. |Blaga, 1985: 370]

Incantat de felul in care a concentrat si redactat Convorbirike. .., Lucian Blaga i-a scris ci
acceptd ideea de a le continua pe teme de interes pentru elite, vizand (te)configurarea unei
axiologii romanesti, sursele, esenta, clasificarea, ierarhizarea valorilor ei. In 1937, el lucra la
Trilogia valorilor si tocmai terminase de redactat Artd §i valoare. De aceea, sugestia sa ca
urmatoarea convorbire si se refere la ,,omul universal” nu este intimplitoare, iar ideile
comunicate in epistola citre Mircea Eliade ficeau deja parte din acest studiu; scrisoarea este
importanta si pentru ca formuleaza extrem de elocvent pretuirea pe care Blaga i-o aratd mai
tandrului sdu confrate: ,,Se pot ataca multe chestiuni, care ar interesa desigur. Intre altele aceea a
«<omului universab, pentru care noi romanii pare c¢i am avea o anumita inclinare (Cantemir —
Hasdeu etc.) Acest tip s-a realizat insd la noi pana acu cam diletant. Ceea ce nu poate sa
constituiasci pe omul universal. Dacd ludm exemplarele supreme de oameni universali
(Leonardo, Goethe), se va vedea ci operele lor din orice domeniu suportd o _judecatd prin criterii
imanente ale domeninlui despre care e vorba. Este universalismul 1, care procedeazi prin lmitare a
domeniilor, ciruia i s-ar opune universalismul romantic 11, care amestecd genurile. Eu inclin foarte
mult spre Intaiul. Si cred chiar ci eu si D-ta suntem exemplarele cele dintai la noi, ale acestui tip,
- natural, In proces de realizare! Pentru tipul romantic, al universalismului de genuri amestecate
sau contaminate, se gasesc la noi foarte multe exemplare, mai mult sau mai putin diletant
realizate. Eminescu, dacd trdia sunt sigur cd realiza tipul 1. [MEC I, 1993: 97, subl. L.B.].
Temele eroismului i virilitatii, dezvoltate de Eliade in 1927, reapar legate de scris, lectura si
culturd in Comvorbiri. .., cand 1i mirturisea lui Blaga c lectura este pentru el ,,un excelent mijloc
de verificare a <bdrbitied unui om de culturd, a rezistentei sale spirituale. Lecturile, ca si
dnfluentele), sunt un instrument de selectie. Cei care nu au destuld vitalitate, si [au] o foarte
aproximativa forta de creatie — sucombi dnfluentelon, lecturilor, culturilor striine in general.
Ceilalti — si ma gandesc sa un Cantemir, la un Hasdeu, la un Eminescu — ies din aceasta proba
de foc intariti si personalitatea lor se rotunjeste biruitoare.” [MEC I, 1993: 201]

In scrisoarea sa, Eliade si-a circumscris observatiile pe aceastd tema in jurul
figurilor tutelare ale tineretii lui; reflectind la tipologia si caracteristicile creativitatii
acestora, el definea, in fapt, o noud sensibilitate si o noud paradigmd de cunoastere, a
constructiei prin deconstructie, putin diferitd de a preopinentului sau: ,,As vrea si reluam
discutia asupra intelesului <omului universab. Mi se pare cd deosebirea dintre om universal
(Eminescu) si enciclopedic (Hasdeu) este numai una de punct de vedere. Enciclopedistul isi
«despicd prea mult opera — dar tocmai aceastd repetatd despicare 1i verificid autenticitatea
universalismului sau. Daca Leonardo ar fi trdit In sec[olul] XIX, ar fi facut, cu sau fird voia
lui, istorie — g7 istorie. lar dacd ar fi voit sd-si depaseascd timpul — ar fi ficut preistorie sau
folclor. Enciclopedistul (autentic, iar nu bolndvicios) este mai mult un aspect «grafic al
universalismului” [MEC 1, 1993: 67].
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Asemenea lui Lucian Blaga, Mircea Eliade defineste rostul omului si maretia lui
prin forta sa de creatie; precizand, peste ani, relatia dintre viata si operi, care pare a fagocita
creatorul, Jurnalul consemneazi apropierea de modelul spiritual al lui Blaga: ,,Ceea ce ma
impiedica sq frdiesc asa cum mi-ar place, este constiinta ca #rebuie si fac ceea ce oricine
altcineva ar face mai putin bineca mine. In fond, e un sentiment paralizant §i umilitor.
Idealul pe care mi se cere sd-1 implinesc ar fi acesta: sd incetez de a mai exista ca om viu,
pentru a mi limita exclusiv in functia de producitor al <opereb. Imi aduc aminte ci asa
vorbea Blaga despre sine. [...] Nu de timpul consacrat <opered ma pling — ci de libertatea
mea pierdutd. Cate alte libertiti nu mi-as fi ingaduit, daca nu m-as simti legat de cartile pe
care nu le-am scris!” [Eliade, 1983b: 118-119]

Reflectia sa asupra destinului culturii romane dupd evenimentul Marii Uniri de la
1918 era perfect justificatd, iar in Convorbiri... Eliade conchidea: ,,nu vad destinul Romaniei
decat ca un destin cultural”, deoarece drumul pe care il va urma cultura romaneasci
modernd este ,,Omul Universal”. Memoriile reconstituie retrospectiv framantirile lui
sufletesti de atunci i reperele noii geografii culturale: ,,Destinul nostru era exclusiv cultural.
Aveam de rispuns la o singuri intrebare: suntem sau nu capabili de o culturd majori, sau
suntem condamnati sa producem, ca pind in 1916, o culturd de tip provincial, traversatd
meteoric, la rastimpuri, de genii solitare ca Eminescu, Hasdeu, lorga? Aparitia unui Vasile
Parvan, unui Lucian Blaga, lon Barbu, Nae Ionescu si a altora Imi confirmase increderea in
posibilititile creatoare ale neamului romanesc.” [Memorii, 1997: 344]

Personalititi cu structurd intelectuald asemanatoare, cei doi s-au citit cu pasiune inca
inainte de a se cunoaste; ca scriitori, si unul si celdlalt proiecteazi personajele si evenimentele
istorice in orizontul mitului, iar esecul din planul realititii este compensat de victoria
simbolica din planul spiritului, care ,,saboteaza” istoria. Amandoi au valorificat creator, atat in
literatura cat si in studiile de filosofie a culturii, traditiile folclorice. O insemnare din Jurmal
comenteazd acest lucru si diferenta specificd dintre ei: ,,Blaga vedea in «ultura populard
folcloricd, - dn mod special in creatiile anonime niscute din spiritul crestin, ca §i in acelea
care provin din erezib> - sursa creativitatii romanesti. Cred ca nu se insela, dar pentru ratiuni
cu totul diferite de cele pe care le invoca. Cultura folcloricd este hrinitd de ceea ce am numit
«crestinismul cosmio, adicd un crestinism in care elementul dstorics este ignorat, si de unde
elementul dogmatic abia se ghiceste. In revansi, Natura in intregul ei este transfigurata prin
prezenta lui Isus, care participa la mistere i taine.” [MEC I, 1993: 534].

Animat de dorinta innoirii perspectivei in studiul folclorului, Mircea Eliade a
publicat articolul Foldlorul ca instrument de cunoastere (1937) [Eliade, 1993a], la care se referd
Blaga in Conworbiri. .., in care sustinea utilizarea documentelor folclorice si etnografice ca
instrumente de cunoastere stiintifica, situandu-se astfel dincolo de pouzitia filosofiei culturii
(Blaga) si de cea a ecumenismului (Coomaraswamy, Guénon, Evola), care vizau deopotriva
sa stabileasca ,unitatea traditiilor si simbolurilor care stau la baza vechilor civilizatii
orientale, amerindiene si occidentale, si chiar a culturilor «etnografice)”; el reia o preocupare
anterioard plecirii in India, de a moderniza cercetarea folclorului si etnologiei comparate,
prin trecerea de la ,faza filologici la momentul hermeneutic” pe baza valorii istorico-
religioase a materialelor: ,,Credem cd probleme in directd legiturd cu omul, cu structura si
limitele cunostintei sale, pot fi lucrate pana aproape de dezlegarea lor finala. [...] Cu alte
cuvinte, nu sovdim si acordim acestor manifestiri ale «ufletului populan sau ale asa-
numitei «mentalitati primitive> valoarea faptelor ce alcatuiesc experienta umana in genere”,
deoarece ele au surprins initial experiente si fapte reale, concrete, avind o sorginte
experimentald; desi acestea au fost ulterior deformate de mentalitatea populari si de legile
fantasticului, credintele folclorice pot constitui ,,un depozit imens de documente ale unor
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etape mentale astizi depdsite” si ar putea demonstra ,,autonomia’ omului in cadrul legilor
fizice si biologice (ca supravietuirea sufletului dupia moarte) si contribui la intelegerea
propriei sorti de citre om.

Privitor insid la exprimarea etnicului In artd, Mircea Eliade 1si va exptima punctul de
vedere dupd intoarcerea din India, in articolul Temwe folclorice i creatie artisticd: ,,Orisice om de bun-
simt care cerceteazd productia artistilor si scriitorilor romani asa-zisi de dnspiratie populara
trebuie sd recunoascd generala lor mediocritate. [...] Care a fost cauza acestei lamentabile esuari
este lesne de inteles. dnspiratia populard s-a fabricat intr-un mod automat si exterior. [...] Sa
creezi ceva in «tilul Miorited trebuie sa treci dincolo de formele poeziei populare, s te adapi de
la izvorul din care s-a nascut Mioria. |...] Dar care este izvorul acesta din care s-a niscut si
poezia populard, si plastica, si coregrafia, si arhitectonica populard? |...| Este prezenta fantasticd,
este 0 experienta irationald, alimentata de veacuri de-a rindul de o anumita viatd asociatd. |...]
Acei care s-au inspirat din arta populari [...] au ficut din zmeu un om cumsecade, din Fit-
Frumos un cinic bland, din Ileana Cosanzeana o demimondend. [...] Pind la Lucian Blaga, nu
exista o dramd romaneasca alimentatd de folclor. $i cu toate acestea, de cite oti nu se pusese in
scend Legenda Mesterului Manole!” [Eliade, 1997: 307-308]

In toiul dezbaterilor pe tema specificului national si etnicititii in arta, Lucian Blaga
a publicat articolul Etnografie i artd |Blaga, 1977: 220], formuland o criticd radicald la adresa
etnicismului traditionalist: ,,O erezie, cu urmari regretabile, e pe cale de a-gi face tot mai
mult loc In congtiinta unora din artistii nostri, pictori, poeti, muzicanti [...] care, aspirand
spre o creatie cat mai romaneascd, nu se sfiesc sa imbrace pe Maica Domnului in catrinta
si sd Incingd pe Isus cu un bricinar din care numai cele trei culori mai lipsesc pentru a fi
complet national. Avem poeti, de talent chiar, pentru care fuga in Egipt s-a petrecut pe
Arges 1n jos». Acest zel etnografic duce de obicei la rezultate facile, compromitand definitiv
ationalizarea> artei romanesti, doritd cu deopotriva ardoare de toti. Problema raportului
dintre etnografie si artd trebuie pusi in termeni mai subtili [...]. O operd de arta devine
ational@ prin ritmul launtric, prin felul cum talcuieste o realitate, prin adanca afirmare sau
tagaduire a unor valori de viata, prin instinctul, care niciodati nu se dezminte, pentru
anume forme, prin dragostea invincibild fatd de un anumit fel de a fi, §i prin ocolirea
altora.” In Artd si valoare (1939), a introdus un capitol intitulat Etnicul, arta si mitologia $i a
combitut ,imbecilitatea esteticd” (neo)simanatoristi, sustinand relatia creatorului cu
etnicul dincolo de continutul artei sale: ,,Creatorul de arta este iremediabil legat de etnic
prin matricea stilisticd, sau, mai precis, prin unele categorii abisale modelatoare, care intrad
constitutiv si in opera de artd. 7 asta e suficient! Creatorii de artd nu pot fi siliti, in nici un fel,
de a aborda continuturi, peisaje si subiecte nationale, actuale sau istorice.” [Blaga, 1996]
Peste numai cativa ani, odata cu aparitia Izznerariului. .., tezei sale de doctorat despre yoga,
romanelor exotice, experimentale $i existentialiste §i articolelor polemice de la ,,Cuvintul”,
Mircea Eliade avea si producd polemici aprinse, indignare si admiratie, repetind cumva
pozitia lui Lucian Blaga in epocid, deopotriva centrald i marginala, singulard in orice caz.
Ortodoxie era pentru Mircea Eliade un ideal etic al constiintei aflate in cautarea autenticitatii
prin experiente sufletesti eroice, care transfigureazd constiinta si imbogateste viata cu
sperantd si sens metafizic: ,,Apusenii se nasc in catolicism. Rasdritenii ajung la ortodoxie.
[...] Ortodoxia e, pentru noi, crestinismul autentic. [...] Si, cu toate acestea, astz/ nu
oricine poate ajunge ortodox. [...] Acei dintre ortodocsi care au dus o viatd lipsitd de
nelinisti si de experiente launtrice, nu sunt adevirati ortodocsi. [...] Asadar, noi, cei tineri —
vom ajunge , nu ne intereseaza cand, crestini ortodocsi. [...] Acum — nu am ajuns. Dar stim
cd vom ajunge. Nu ne e teamd cd gresim, pasind aldturi de drum. Pentru cd stim cd existd
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un drum drept, care ne e menit. De altfel, ceea ce e frumos In noi e faptul cantdrii |...],
suflete ce cautd sd asimileze §i sd raspandeascd valori Dumnezeesti in lumea valorilor
bestiale sau, rareori, a valorilor lumesti. [...] Ortodoxia nu ne sileste la nimic [...] nu ne
mutileaza viata. [...] Un ortodox poate fi ascet sau picatos. [...] Asadar, orice drum am
apuca, o constiintd contemporana ajunge la crestinismul ortodox.” [Eliade, 1990: 58-60]

Blaga a contestat ortodoxismul gandirist, cu care a polemizat in 1943, atirmand ci
nu intelege ,,pretinsa legatura necesard si exclusivd intre ortodoxie si romanitate” [1/7torul
[filosofiei romanesti, 1943: 3-4]; sofianicul (determinanti stilistici a ortodoxiei) si viziunea
schismatica asupra existentei, al cirei sens se construieste prin revelarea misterului, sunt
elemente prin care Lucian Blaga defineste relatia cu ortodoxia din perspectiva filosofiei
culturii. Referindu-se la mit in arta si poezia populard (Miorita, Mesternl Manole) ori in
obiceiuri, el vorbeste despre un dublu proces, de pdganizare a unor teme crestine si de
sacralizare a unor mituri necrestine: ,,e lucru stiut ca doctrina bisericii crestine a acceptat in
alcdtuirea ei, prin disimulare, o multime de elemente pagane. Procesul de cristianizare a
paganismului a durat multe veacuri” [Blaga, 1985: 249]; Mircea Eliade va comenta in
Comentarii la legenda Megsternlni Manole (1943) structura religioasd arhaicd In ritualuri si
credinte asimilate in transfigurari crestinate; ele reluau ideile enuntate la cursul din 1936-
1937, dupa cum precizeaza prefata si erau solidare cu altele, anterioare, redactate in anii
1935-1938: Cosmologie 5i alchimie babiloniand, Magic, MetallurgyandAlchemy, lerburile de sub cruce,
Notes sur le symbolismeaquatique si Mitul reintegririi [Eliade, 1982: 55-56]. In De la Zalmoxis la
Genghis-Han, analizacelor doud balade relevid: ,Dar chiar in folclorul religios romanesc
crestinismul nu este cel al bisericii. Una din caracteristicile crestinismului tirinesc al
romanilor §i al Europei orientale este prezenta a numeroase elemente orientale pagane,
arhaice, cateodata abia crestinizate. Este vorba de o noua creatie religioasa, proprie sud-
estulul european, pe care noi am numit-o «crestinism cosmio, pentru ci, pe de o parte, ea
proiecteazd misterul cristologic asupra naturii Intregi, iar pe de alti parte, neglijeazd
elementele istorice ale crestinismului, insistand, dimpotriva, asupra dimensiunii liturgice a
existentei omului in lume.” [Eliade, 1995: 259]

Scrisotile, articolele si memorialistica lui Eliade abordeazi o temai recurenti, a
circulatiei valorilor si ideilor, a politicii culturale romanesti: ,,Am sfirsitGeneza metaforei. B
greu de spus dacd este cea mai buni din Trilggie: este, In orice caz, cea mai curajoasi si
deschide perspective magnifice. Incep si simt vraja simfonici a sistemului D-tale. Dar nu-ti
pot spune cit de mult sufir ci asemenea carti apar numai in romaneste. Stiu cd nu ai timp
sa te ocupi de traduceri. Totusi, fatd de D-ta i fata de tara noastra, esti dator sa faci ceva si
pentru difuzarea acestor descoperiri filozofice. [...] Nu trebuie intirziate prea mult
traducerile. Poate In zece ani va fi foarte greu pentru o trilogie de filozofie a culturii s
atraga atentia lumii occidentale — si ar trebui sd agtepte un alt moment prielnic [...].” (I, p.
64). Jumalul comenteazd diferitele cauze care determind destinul cartilor: limba
»provinciald” sau ,universald” in care au circulat, consonanta sau disonanta cu spiritul
dominant al veacului, regimul politic democratic sau totalitar: ,,Cartea [lui Propp — n.n.] a
trecut neobservatd, asa cum s-a intamplat cu studiul lui Lucian Blaga din 1925, Fenomenul
originar. Si fi fost de vina numai inaccesibilitatea ateriald a acestor carti [...] sau Zeitgeist-ul
epocii interbelice se impotrivea acestui fel de a degaja structurile prin reducerea
fenomenelor la arhetipuri?’” [MEC 1, 1993: 185]. in 1985, recitind scrisorile citre Blaga,
Eliade medita deprimat la hazardul care guverneaza viata: ,,Nu mi pot impica cu destinul
lui Lucian Blaga. Ce era in acea epocd — 1937-1940 — si ce-a ajuns cativa ani mai tirziu.
Redus la ticere, cu <o jumitate de norma leafd (la Biblioteca Universitatii), fard catedra, fird
caldtorii, sau macar contacte in Apus... Md gindesc la mine; fara acea felix culpa (discipolul
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lui Nae Ionescu), as fi rimas in tara. In cel mai bun caz, as fi murit de tuberculozi intr-o
inchisoare.” [MEC II, 1999: 518§]

In 1937, cand ii scria lui Lucian Blaga, Mircea Eliade era fericit de relatia amicala
cu acest spirit ales, marturisind deschis cd ,,Viata este frumoasa si bund, daci la 30 de ani
pot primi un asemenea dar: prietenia lui Lucian Blaga!l” [MEC 1, 1993: 64]. Cele sase misive
ale lui Blaga au fost trimise de la Viena si Berna, unde a fost atagat cultural si consilier de
presa al legatiilor Romaniei. In drum spre Berlin, Mircea Eliade i-a cerut permisiunea sa-1
viziteze, iar acesta l-a asteptat ,,cu cea mai mare dragoste” si cu o ospitalitate pe care
tandrul o va evoca recunoscitor in memorialistica sa, mai ales ca frumusetea acelor zile
petrecute impreund cuprindea si o promisiune de prelungire a lor intr-o prietenie de durati,
asa cum reiese din scrisoarea lui Blaga, ulterioari vizitei: ,,Cele cateva zile, ce le-ati petrecut
aici, ramin pentru totdeauna in amintirea noastra. $i odatd intorsi in tard, as vrea si
strangem legaturile!” [MEC 1, 1993: 97].

In vara acelui an, Eliade se afla, pentru a treia oard, la Berlin, pentru a se
documenta In biblioteci. Dupd documentarea pentru publicarea tezei de doctorat in limba
franceza (1936), Eliade s-a documentat pentru Cosmologie 5i alchimie babiloniand (1937), iar In
septembrie, a publicat Barabudur, templul simbolic, in , Revista Fundatiilor Regale” [1937: 676-
679]. Dar pe cat de lucide sunt aprecierile sale culturale, pe atit de naive sunt comentariile
asupra situatiei politice internationale, pe care le face la cererea prietenului sau din Berna:
,»Mi gindesc ce lucru bun ai facut D-ta aici, data fiind atentia pe care ne-o acorda, crescind,
nemtii. Am vorbit cu citiva sefi. E ciudat, dar nu existd — sau nu lasa si se vada (?) ura
impotriva Frantei. Nici gind de razboi. Fi insisi recunosc ci Anglia se inarmeaza §i asta
exclude razboiul. Recunosc, de asemenea, cd problema Spaniei e incurcatd. [...] Ucraina
incepe sd-1 dezamdgeascd. Va fi greu de apirat. Coloniile din Africa, de asemenea.” (I, p.
64). In scrisoarea din 5 octombrie 1937, dorind si corecteze lectura eronati a unui
fragment din Comvorbiri. .., el se delimiteazd fard rezerve de extrema dreapti, barbarizata:
,»,Voiam si-ti spun ca nu ma refeream la Emil Cioran in acel pasagiu din Convorbiri in care
criticam neincrederea dreptei romanesti fata de cultura in genere — ci mai degraba la amicib
mei de la Rindniala, 1a legionarii isterizati de eroism etc.” [MEC I, 1993: 67]. Pentru Eliade,
presa culturala, indiferent de directie, avea menirea de a promova cultura, civilizatia si
valoarea si poate de aceea nu a ficut distinctia explicita intre dreapta si extrema dreaptd, asa
cum nu a facut distinctie intre prietenii care apartineau directiilor considerate antagonice; el
a sustinut o directie culturald, nu activismul politic $i de aceea invitatia pe care i-a ficut-o
lui Blaga, in aceeasi scrisoare, de a colabora la o noud revistid de dreapta, ,,Sinzana”, nu a
reprezentat o inconsecventi pentru el.

Afland despre moartea lui, Mircea Eliade a sctis in Jurnal o pagind despre prietenie,
tacere §i creatie: ,,Aflu despre moartea lui Lucian Blaga. De cand nu l-am vazut? Probabil
din toamna 1939 sau din iarna 1940. [...] Am petrecut o siptdmand la Berna, in timpul verii
1937, si il vedeam in fiecare dupd-amiaza. Uneori ma simteam stingherit pentru ca Blaga
rostea cite o vorbi la trei minute. §i totusi, in momentul cind piriseam Berna, Dna Blaga
nu stia cum sa-mi multumeasca. (Nu l-am vizut niciodata pe Lucian atit de vorbiret, de
cind il cunoso, imi spunea ea. [...] in Convorbirile cu I.B. am povestit cum isi scria cartile de
filozofie” [MEC I, 1993: 398]. Un articol scris de Mircea Eliade in perioada de
corespondenta, Lucian Blaga la Academie, a realizat un portret in oglindi al prietenului in
care se recunostea: ,,Spirit de esenta si nostalgii goetheene, a strabitut toate climele si
culturile. [...] Liber, curajos, nepasator de prejudeciti, Lucian Blaga nu se sfieste si
introduca in cirtile sale de filozofie sentimente patetice, gratii de artist sau amanunte de
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eruditie. Spirit universal leonardesc, Lucian Blaga este atat de «oman> in tot ce creeazi,
incat a fost silit sd ndscoceascd termeni noi ca sd-si poatd formula precis «omanitatea
gandirii sale. Ce splendida verificare ci geniul «specifio romanesc nu se poate realiza pe
deplin decat in universal, cd duhul romanesc nu trebuie intarcuit de teama ca nu cumva sa
se altereze, si se dnfluentezey, ci poate fi ldsat si cunoascd, sa-si asimileze si sa lupte cu
oricate culturi, cu oricate personalitati” [Eliade, 1982: 209].

Deschiderea si anvergura culturald europeana proprii lui Mircea Eliade si Lucian Blaga,
dar si pozitia lor de independenti in raport cu teoriile specificului national ii apropie de cea a lui
Constantin Radulescu-Motru. Acesta definea situatia speciald a romanilor prin posibilitatea
alegerii intre Europa democraticd, model al civilizatiei ei moderne, si Rusia bolsevicd. De-a
lungul unui intreg deceniu, el a pledat la ,,Ideea europeana” (1919 — 1928) pentru sincronizarea
cu civilizatia $i cultura europeand, prin asumarea valorilor spirituale, respingand si ,,huliganismul
spiritual” al revistelor traditionaliste si pozitia de ,colonie culturala” asumata de unele,
europeiste. Din 1928 incolo, ,,tAndra generatie” pare a prelua acest stindard.
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