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Conditions for cultural-linguistic identity forming

Abstract: Aquality education is the one that goes beyond times of uncertainty and of-
fers superior valuesto human existence. As language is the prerequisite for the establishment
of the student’s spiritual world, the relationship with the values promoted through language
also has to be emotional, given that thymos or the affective-emotional dimension is one of the
basic conditions for education. The specificity of language education is that it addresses the
domain of culture from the point of view of linguistic consciousness. The sense of one’s own
value, human dignity, the expression of one’s own identity are all conditioned by courage. The
ideal and symbol of preserving our identity, the courage to manifest our linguistic conscious-
ness (cultural-linguistic identity) reside in our will to speak in a beautiful and cultivated man-
ner, which is a sign of responsibility and respect towards the human being.

Keywords: dignity, identity, thymos, courage, will, conscience, linguistic conscious-
ness (cultural-linguistic identity).

Rezumat: O educatie de calitate este aceea care depdseste incertitudinile timpurilor
si ofera valori superioare existentei umane. Limbajul fiind conditia credrii lumii spirituale a
elevului, relatia lui cu valorile promovate prin limba trebuie sa fie §i emotionala, deoarece
thymos-ul sau dimensiunea afectiv-emotiva este una dintre conditiile de baza ale educatiei.
Specificitatea educatiei lingvistice constd in faptul ca va aborda domeniul culturii din per-
spectiva constiintei lingvistice. Curajul conditioneaza constiinta propriei valori, sentimentul
uman al demnitatii, exprimarea propriei identitati. Idealul si simbolul demnitatii noastre iden-
titare, curajul de a ne manifesta constiinta lingvistica (identitatea cultural-lingvistica) rezida
in vointa de a vorbi mai frumos, a vorbi cult — semn al responsabilitatii si respectului fatd de
fiinta umana.

Cuvinte-cheie: demnitate, identitate, thymos, curaj, vointa, constiintd, constiinta ling-
vistica (identitate cultural-lingvistica).

Raddcina oricarei educatii este curajul

Vremurile ne indica semne descurajatoare despre spiritul lumii moderne, intrat
intr-o crizd nu numai de ordin intelectuial, dar si valoric si care sustine primordialitatea
materiei si ignora spiritul, constiinta. Nietzsche spune cé cel mai grav si general semn al
epocii moderne consta in faptul ca omul si-a pierdut aproape complet demnitatea umanda
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in propriii sai ochi. Cei care cautd ,,sensul” evenimentelor, constientizeaza ca nu exista
unitate in multiplicitatea lor, ca lumea pare sd nu aiba valoare si cad omul nu mai este
»centru al devenirii”. Aceste incertitudini risipesc fortele omului si ii desfiinteaza curajul
(Nietzsche, 2014, pp. 8-11).

Semnele vremurilor ne mai releva un adevar foarte dureros cu privire la faptul ca
limbile vor saréci, iar vorbirea se va trivializa. Este unul dintre semnele timpului, despre
care ni se relateaza intr-unul dintre cele mai vechi texte din literatura veche a Indiei (Linga
Purana, II, 39-40), cu vreo doui-trei mii de ani in urma (18). In sensul acesta s-a afirmat
ca omul nu se mai poate intalni cu esenta sa decat rareori (Heidegger). Prezentul nostru,
ceea ce se Intdmpla cu privire la activitatea lingvistica a vorbitorilor, agresiunea la adresa
limbii romane care se face, in primul rand, chiar 1n viata scolara de zi cu zi a elevului prin
excesul de informatii, termeni, incarcarea exageratd a vocabularului limbii romane cu
termeni straini, introdusi fara niciun discernamant, sunt fenomene extrem de triste.

Cu parere de rau, cuvintele chiar se pot ,,intoarce Impotriva umanitatii”, atunci cand
intrebuintarea lor este nefireasca. T. Slama-Cazacu obiecta impotriva distorsionarilor de
comunicare 1n viata sociald, a ,limbajului de lemn”, a ,,paralizarii ratiunii”, a golului
ideatic de a caror gravitate trebuie sd devenim constienti. Tinerii recunosc amenintarea
suvoiului de idei, de termeni, pe care nu reusesc sa ii asimileze, pentru ca nu li se ofera
modalitati pentru aceasta, timp pentru gandire profunda, reflectie. Si Eminescu ne atragea
in mod serios atentia asupra faptului ca tinerii nostri ,,nu domina pe deplin limba, nu sta-
panesc pe deplin materialul ei de finete si distinctiuni” (apud Balici, 2010).

Aceste dezolante semne, despre care am vorbit mai sus, nu ne adorm constiinga,
ci dimpotrivd — mai degrabd o trezesc, o revigoreaza. O schimbare benefica este po-
sibild si ea std in ,,puterea mintilor si a spiritelor” noastre. Existd o fortd interioara, o
»materie prima” imateriald in fiecare om, subliniaza C. Cucos, care in anumite conditii,
prin curaj, vointa, maiestrie ,,mutd muntii din loc”. Este nevoie de o filosofie curajoasa a
educatiei ca ,,sa conservam experienta verificatd si bunele practici, sd le adecvam la pulsul
vremii” (Cucos, pp. 11-16). Aceasta ne va fi de folos pentru a inmulti ,,talantii” mosteniti
si pentru a ajuta fiecare copil sa creasca si sa se dezvolte In raport cu aptitudinile, calitatile,
posibilitatile sale. ,,Educatia este valoroasa si valabila, dar si un act de curaj, un pas na-
inte al curajului uman” (Savater, p. 19). Trebuie doar sa ne angajam cu indrazneala, scrie
Savater, In acest domeniu problematic si nesigur al educatiei.

Principalele interogatii care domina spiritele tuturor timpurilor, dar mai ales ale
modernitatii, sunt acelea cu privire la cum trebuie sa ne raportdm noi la evenimente-
le pe care le trdim, care este sensul lor istoric si in ce constd inca umanismul omului.
Adica, ce inseama ,,a fi om” in aceste contexte? Raspunsul la aceste probleme il aflim
prin dialog cu vremurile, cu ceilal{i oameni, prin informare, prin stiintd, prin invatare.
,Logica stiintei moderne” clarifica si interpreteaza totul mai mult din punct de vedere
economic. Istoria insd ne demonstreaza cd progresul tehnologic nu oferd valori si calitéti
superioare existentei umane. Dimpotriva, ,,existenta umana depinde in mod decisiv de un
proces paralel de evolutie morald a omului” (Fukuyama, p.18). Atat trecutul, cat si pre-
zentul nu ne convinge ca productivitatea economica i-ar transforma pe oameni intr-atat,
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incat ei sa devina mai liberi sau mai fericiti, sau mai morali. Nefiind deci omul doar un
»animal economic”, avem nevoie de reprezentari mult mai serioase cu privire la fenome-
nele vietii, la fel de mult precum si de raspunsuri §i modalitati de rezolvare a dificultatilor
pentru a iesi din aceste impasuri grele.

Constiinta propriei valori este acea fortd interioard care ofera omului siguranta,
echilibru spiritual, succes in viata, curaj pentru a actiona si determind sentimentul dem-
nitatii sale. Cand propria valoare este absentd, omul nu este cuprins pur si simplu de
neliniste, ci devine anxios, isi pierde increderea in sine si aceasta neincredere se va ade-
veri in timp neaparat. Deoarece ideea de baza de la care se porneste, afirma Fukuyama,
este atat kantiand, cat si crestind. Adevarul consta in faptul cd ,.fiecare fiintd omeneasca
posedd o anumita demnitate”. lar ,,aceastd demnitate universala depinde de capacitatea
omului de a spune daca anumite acte sunt contrare legii morale si, din acest motiv, negative.
A te respecta intr-adevar inseamna sa fii capabil sa simti ruginea sau dezgustul pentru
propria persoana atunci cand nu esti in stare sa trdiesti conform anumitor norme morale”
(Fukuyama, p. 261; Nietzsche, 2014, p. 11).

O viziune progresistd si diferita de altele este cea a lui Hegel, marele filosof
istoricist. Ganditorul german sustinea ca adevarul are o valoare dependenta de conditiile
istorice si ca intreaga constiintd umana este si ea limitata de conditiile societatii, de lumea
in mijlocul careia traieste fiinta umana — sau de ,,vremuri”. Hegel a stabilit ca istoria este
»progresul uman catre niveluri superioare de rationalitate si libertate si acest proces isi
gasea punctul final logic in dobandirea constiintei absolute” (apud Fukuyama, pp. 60-62).
Caci omul are o naturd schimbatoare, ,,el nu este pur si simplu, ci devine altceva decat a
fost Tnainte” (/bidem). Fiind omul ,,In trasaturile sale esentiale nedeterminat”, el va avea
nevoie de o educatie curajoasa pentru a se folosi de propria libertate si a-si urma propria
sa natura.

Asadar, constiinta si rationalitatea sunt pe drum. Ele au nevoie de conditii speciale
pentru ecloziune. P. Gray 1nsa formuleaza un sir de greseli, imperfectiuni ale sistemului
nostru de educatie care Incalcé libertatea copiilor in mod exagerat, le submineaza dez-
voltarea responsabilitatii prin impunerea permanentd a anumitor activitati si transforma
invatarea din placere in efort (este vorba de motivatia inndscuta), le submineaza elevilor
oportunitatea de dezvoltare a intereselor autentice, nu le dezvolta curajul de a critica, de
a-si exprima ideile liber si deci nu li se dezvoltd cu adevarat gandirea critica etc. (apud
Albu, pp. 290-295). Nu inzadar Fr. Savater insistd asupra acestui adevar netagaduit ca
este necesar sd redevenim rationali, s avem curajul zilnic de a combate stereotipurile,
cliseele, Intr-un cuvant — sa avem curaj sa ne exprimam propria identitate (apud Albu, p.
255). In acest context problema dezvoltarii curajului devine foarte importanta, devine una
primordiala.

Anume curajul, pasiunea, bucuria de a face anumite lucruri sunt importante in lu-
mea de azi. Nu coeficientul de inteligenta, ci acest coeficient de curaj al fiecarui locuitor al
,lumii plate” face diferenta, crede Th. Friedman, citat de ilustrul pedagog roman G. Albu.
Fiecare om este dotat sau ispitit de un anumit coeficient de curaj (apud Albu, p. 297).
Prin urmare, curajul poate fi si trebuie educat! El poate fi educat in mod constient.
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Dupa Dictionarul explicativ al limbii romdne curajul se defineste drept ,,fortd morala,
tarie de caracter in actiuni, In manifestarea convingerilor, in infruntarea neajunsurilor, pre-
judiciilor etc; indrazneala, barbatie, vitejie” (DEX, 2007, p. 492). Dictionarul de sinonime
al limbii romdne stabileste urmatoarele sensuri pentru curaj: ,,barbatie, cutezanta, dar-
zenie, incumetare, indrazneald, neinfricare, semetie, temeritate, intrepiditate, petulanta,
suflet, inima (s.n.), voinicie, marinimie, eroism, neinfricare, vitejie,bravurd” (Seche,
p. 196). In opinia lui G. Albu curajul implica ,,indrazneald, initiativa, cutezanta, vitalitate,
tarie, sensibilitate”. El mai presupune, de asemenea, ,,eroism, reflectie, gandire critica,
activa, atentie vie, tenacitate, pulsul ideii, dar si pe cel al realitatii, depasirea obstacolelor,
riscuri, sacrificiu (de sine)” (Albu, p. 356).

Si ne intrebam, nu fara temei, de unde apare totusi curajul in om? Care ar fi originea
lui, inceputul, ratiunea, cauza sau impulsul?

Potrivit lui I. Neacsu, curajul face parte din principalele categotii emotional-afective
(pe langa iubire, fericire, frica, manie, gelozie, suferintd). Curajul este advers starii de frica,
el reprezintd o stare emotional-afectiva care a depasit frica ori teama. Se afirma ca el
este ,,0 sintezd de materie, energie, informatie si actiune” care se exteriorizeaza pozitiv
(spre deosebire de lasitate, bravurd, pseudocuraj). Curajul poate fi educat (consecventa,
perseverenta, hotararea) si el ,,se manifesta pe fondul unei luciditati clare si al unui control
congtient” (Neacsu, p. 194). Din punct de vedere fenomenologic, se caracterizeaza prin
cutezanta, eroism, temeritate.

Pentru a ardta importanta si forta morala a curajului, dar si originea lui, vom merge
acum si mai adanc in cercetarea fenomenului respectiv. Ne vom folosi acum de ideile lui
F. Fukuyama din bestsellerul sau Sfarsitul istoriei §i ultimul om. Autorul face trimitere
la Hegel si la prezentarea nematerialista a istoriei care se intemeiaza pe ,,lupta pentru
recunoastere” minimalizandu-se aspectul economic al vietii de care am devenit dependenti
intr-un mod cu totul exagerat.

Dorinta de recunoastere (un concept foarte vechi) apare la Platon in Republica,
»atunci cand observa ca exista trei parti ale sufletului, o parte doritoare, o parte care rati-
oneaza §i o parte pe care el o numea thymos sau ,,indrazneald”. O mare parte a comporta-
mentului uman poate fi explicata ca o imbinare a primelor doud parti, dorinta si ratiunea:
dorinta 1i impinge pe oameni sa caute lucruri din afara lor, In timp ce ratiunea sau calculul
le arata calea optima de a le obtine. Dar, in plus, fiintele omenesti cauta recunoasterea pro-
priei lor valori. Tendinta de a-si acorda o anumita valoare si de a cere recunoasterea acelei
valori se regaseste, in ziua de azi, in ceea ce am putea numi in limbaj obisnuit ,,respect de
sine”. Tendinta de a nutri respect pentru sine isi are originea in acea parte a sufletului nu-
mitd thymos (Fukuyama, p. 9). Se crede ca thymos-ul este un sentiment uman al dreptatii.

Oamenii au deci o mandrie thymoticd a propriei valori. Cand o natiune isi cere
recunoasterea grupului sau lingvitic, cultural sau etnic, a obiceiurilor, a datinilor (ceea ce
se intelege 1n general prin ,,culturd”), acest fapt este considerat de céatre lumea moderna
supusa globalizarii mai putin rational. Dar adevarul este cu mult mai complex si necesita
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din acest punct de vedere o reinterpretare. Nietzche si Tocqueville considera ca democra-
tia moderna a dus la triumful unui fel de morala a sclaviei, pentru ca ea este cauza aparitiei
unor ,,oameni fara inimi”, formati din dorinta si ratiune, dar privati de thymos. in plus,
ei cred ca atasamentul fatd de comunitatile mici presupune anume ca omul nu se poate
mulfumi doar cu o recunoastere universald (acesta ,,este ceva mai putin decat o fiinta
umana Intreagd”). Recunoasterea este, asadar, ,,baza psihologica a virtutilor politice —
curajul, spiritul civic si spiritul dreptatii” (Fukuyama, pp.13-14; Nietzsche, 2014, p. 292).

A. Kojeve, un intemeietor al unor interogatii profunde si ample, in Introducere la
lectura lui Hegel, crede ca o constiintd independenta sau dorinta care genereaza aceasta
congstiinta, este, de fapt, o functie a dorintei de ,,recunoastere”. Dupa Kojeve, ,,recunoas-
terea ne permite sa recuperam o dialectica istorica total nematerialista care este mult mai
bogata 1n intelegerea motivatiei umane decat versiunea lui Marx sau cea sociologica”
(apud Fukuyama, p. 130).

Ideea Hegel-Kojeve (dupa autor Hegel-Kojeve este un nou filosof, ,,sintetic”’) de-
monstreazd ca lumea modernd supune motivatia la cauze economice. Dar cea mai mare
parte a vietii noastre publice este noneconomica. Acea dimensiune a fiintei umane care
desemneaza mandria si dorintd de afirmare, adica ,,lupta pentru recunoastere” este foarte
vizibila 1n viata noastra de fiecare zi.

Omul se caracterizeaza ca om prin faptul cd ,,doreste dorinta altor oameni”,
adica sa fie recunoscut ca om (,,0 alta constiintd umana care sa-1 recunoasca”): ,,constiinta
propriei valori si identitati sunt intim legate de valoarea pe care i-o atribuie al{i oameni”
(Fukuyama, p. 132). Fiind omul ,,liber in sensul metafizic de a fi total nedeterminat de
natura (...), el este capabil de o adevarata optiune morala” (Ibidem). Prin urmare, ceea ce
constituie identitatea omului ca om, demnitatea specificd a lui, consta ,,exact In aceasta
posibilitate a unei optiuni morale libere” (/bidem). Aceasta ar insemna a fi liber i autentic
uman (Hegel-Kojeve) (Fukuyama, p. 134).

Socrate (in Republica) crede ca civismul si curajul 1si au originea in thymos,
care sunt niste sentimente de mandrie pentru cetate si binele comun (apud Fukuyama,
pp. 161-162). Si pentru Aristotel thymos-ul este virtutea esentialda a omului, ea este un
fel de ,,maretie a sufletului”, de ,,noblete morald”, care cuprind in sine curajul, dreptatea,
cumpatarea (apud Fukuyama, p. 327). Prin urmare, sentimentul uman al demnitatii si do-
rinta de recunoastere pot fi originea sentimentului patriotic, a spiritului civic, a curajului,
precum si a altor pretioase virtuti.

Totusi nu existd un acord comun cu privire la valorile morale si thymos-ul este con-
siderat 1n unele situatii drept punct de plecare al conflictelor umane. S-a incercat elimina-
rea totala a thymos-ului din viata politica (de catre intemeietorii liberalismului modern) si
o Inlocuire a lui cu o combinatie dintre dorinta si ratiune. Iar procesul de ,,modernizare”
constd intr-o victorie a laturii doritoare a sufletului, condusa de ratiune, asupra celei
thymotice. Aceastd victorie a laturii doritoare a sufletului ,,se manifestd prin profunda
economizare a vietii” (Fukuyama, pp. 161-168).
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Neitzsche a fost interesat extrem de mult de maretia, nobletea si demnitatea umana.
El considera ca pasivitatea vine din multumirea de sine, iar pasiunile care spun ,,da” vin
dintr-o constiinga a fortei, din durere. Toate aceste virtuti iau nastere intr-un individ sau
popor mandru, cu demnitate, §i ele sunt masura nivelului de cultura la care putem urca.
Thymos-ul cautd in mod constient lupta si sacrificiul. Cand toti vor dori aceleasi lucruri si
toti vor fi egali, va fi din ce n ce mai greu sa intelegi ,,problemele cu un adevarat continut
moral”. Pentru ca ,,moralitatea implica ditstinctie dintre superior si inferior, intre bine si
rau, ceea ce pare sa violeze principiul democratic al tolerantei” (Neitzsche, 2014, pp. 291-
292; Fukuyama, p. 263).

In plus, crede Neitzsche, o fiinta umana nu poate fi nici rezistentd, nici eficienta,
nici puternica sau productiva, fara sa priveascad spre un orizont, un ideal, adica fara sa
aibd o serie de valori si credinte, principii sau convingeri care sunt acceptate fara a fi
contestate. Fara un asemenea orizont nu are viitor nici o natiune (Neitzsche, 2012, p. 134;
Fukuyama, p. 264).

Noi, in ce mai credem, ar trebui sa ne Intrebam!? Avem un crez, un ideal sau un
orizont catre care sa tindem?

Atat Neitzsche, Tocqueville, Cozolino, Radulescu-Motru, Cimpoi §.a. au subliniat
importanta vietii comunitare la nivel de natiune, dar si sub nivelul natiunii, a vietii de
asociatie ca focar al spiritului civic. Astfel de comunitate serveste drept ideal, pentru ca
viata privatd in cadrul unei comunititi este mult mai satisfacatoare decat simpla ceta-
tenie intr-o mare democratie moderna. Recunoasterea de catre stat este Tn mod necesar
impersonald; dimpotriva, viata comunitard implica un tip mult mai individual de recu-
noastere din partea unor oameni care au aceleasi valori. De aceea declinul vietii comuni-
tare este un pericol pentru oamenii thymotici, care au demnitate, curaj, constiinta.

Un alt filosof celebru si om de culturd german, P. Sloterdijk, scrie ca pentru lumea
de odinioara, viata fara eroism si curaj, era neantul. Gloria si curajul le deschideau oame-
nilor calea de acces la uimire, maretie, mandrie. Nevoia de eroism era conditia prima a
vietii. Acestea sunt forte (emotii) care 1i ,,scoate pe oameni din amortirea lor vegetativa”
si 1i ajutd sa respire mai liber (Sloterdijk, pp. 8-9). Cantecele despre energia eroica si
despre curajul luptatorului poate ridica orice sentiment la rang de substana primordiald —
,»chintesenta fortei active”, expresivitate totala (Sloterdijk, p. 11).

Cuvantul pentru ,,organul” din pieptul eroilor si al oamenilor in care iau naste-
re puternice porniri patimase este thymos — el desemneaza ,,focarul de excitare al sine-
lui mandru” (mandrie, curaj, cutezanta, nevoia de afirmare, dorinta de dreptate etc.)
(Sloterdijk, p. 18). Iar omul, in calitate de pazitor al sentimentului trebuie ,,sa intre ntr-un
raport constient cu acesta” (Ibidem). In cultivarea civild a thymos-ului, acesta supravietu-
ieste sub forma curajului.

Psihanaliza, remarca Sloterdijk, incearca sa ,,deduca bogatia cu totul aparte a feno-
menelor thymotice din autoerotism” si ,,nu a cautat niciodata o cale formativa de produ-
cere a omului mandru, a luptatorului, a omului inzestrat cu ambitie” (Sloterdijk, p. 22).
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Nu se mai tine cont de adevaratul sens al unor cuvinte cum este curajul sau demnitatea
umana” din cauza unui exercitiu de uitare purtand numele de instruire” (Sloterdijk, p. 23).
Dar educatia pretinde o altd atitudine fata de formarea umana. Este important sa nu uitam
ca ,.thyimotica le oferd oamenilor modalitati de a pune in valoare ceea ce au, pot, sunt si
vor sa fie ” (Sloterdijk, p. 24).

Sistemul de invatamant ar trebui sa-si revendice responsabilitatea pentru educatia
thymotica, pentru bogatia acestor fenomene (a curajului mai intai), pentru ca elevul sa-si
constientizeze raportul cu ele si si devina pazitorul lor (Heidegger). In opinia celor mai
in voga filosofi si ganditori moderni (Sloterdijk, Fukuyama, Marcel, Hedegger, Cozolino,
Albu etc.) dimensiunea afectiv-emotivd nu contrazice esenta rationala a omului.
Dimpotriva, putem vorbi despre dreptul fundamental la identitate i viata, deoarece
omul are nevoie de o inteligenta care se convinge de mobilurile ei thymoticeprin aban-
donarea umilintei, rusinei umilitoare, nesigurantei etc.

Cu parere de rau, tendinta invatamantului modern este de a pune accentul mai
mult pe competentele care sa sprijine in viitor lumea economica si i indeparteaza pe ti-
neri de autoritatea si valorile traditionale. Si mai trista inca este Incurajarea nihilismului,
a relativismului care sustin ca ,,toate orizonturile si sitemele de valori sunt determinate de
timpul si locul lor si ca nici unul nu este adevarat” (Fukuyama, p. 264). Dar in realitate,
putem afirma cu certitudine ca existd oameni de toate varstele si tineri, mai ales, care
tind spre valori profunde si isi doresc cu adevirat un orizont. Insd aceastd diversitate de
valori prezentd in lumea contemporand este foarte confuza si tulburatoare. Aceasta este o
,contradictie” pentru care modernitatea nu a gasit deocamdata solutii (Fukuyama, p. 265).

Rezervele de idealism sunt inepuizabile. De aceea o problema de mare actualitate
este cum sa facem sa resuscitam grandoarea thymos-ului si cele mai inalte sentimente
umane! S-a constatat deja cd forta morald — curajul este ,,afirmarea naturii esentiale a
cuiva, a entelehiei sau a telului sdu interior, este o afirmare care are 1n sine caracterul lui
in pofida” (Albu, p. 13). Curajul se poate manifesta sub diverse forme: curajul de a fi noi
insine, de a ne manifesta identitatea, curajul de a gandi si a actiona cumpatat, curajul de a
infrunta vulgaritatea, curajul de a ne recunoaste imperfectiunea etc. lar voinfa reprezinta
dimensiunea fundamentala a curajului si principalele ei calitati sunt forta, perseverenta,
consecventa, fermitatea, independenta (/bidem).

Vointa isi are originea in aufoafirmarea thymoticd, mai concret — in dorinta. Dorinta
e o stare spirituald ce impinge catre un scop; ea presupune o intentie, adica o constientizare
a dorintei, care se sprijina pe un crez (Marele dictionar al psihologiei, 2006, Fukuyama).
In aceeasi ordine de idei, C. Noica scrie ci ceea ce iti poate oferi o realitate durabild este
constiinta cunoasterii (,,actul de cunoastere ¢ asimilator ca nutritia, prefacand pe altceva
in acelasi”). Dar pe langa inteligenta mai e nevoie si de altceva: de credinta (Fichte). Din
credinta, sugereaza Noica, se naste vointa care este izvor de acfiune (Noica, pp. 42-43).
Prin urmare, nimic fara vointa nu se poate naste. Datoria noastra este sa facem din ea con-
ditie de viata. Si atunci toate devin cu putintd (Noica, p. 189).Vointa de-a face, constata
Noica, are la baza ei un sentiment al grandorii, al responsabilitatii (s.n.) (Noica, p. 165).
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In plus, trebuie sd mentionam si sentimentul bucuriei de a actiona, care vine dintr-o forta
a plenitudinii, ,,din tensiunea fortelor care cresc fara incetare in noi si nu stiu Inci a se
manifesta”: starea naturii care suntem. Aceasta stare comandd > o transmutare a valorilor
prin care sd arate fortelor acumulate o cale, o directie, astfel incat ele incep sa scapere in
scantei si in actiuni” (Neitzsche, 2014, pp. 286-287).

Oamenii thymotici nu vor renunta niciodata la aspiratia lor catre recunoastere si vor
cauta activitati specific umane pentru afirmarea naturii lor esentiale. Noi ne dorim idealuri
pentru care merita sa depui eforturi curajoase, sa lupti, sa traiesti. Am subliniat deja ideea
ca a convietui intr-o comunitate este un act benefic, rational si folositor. Acest fapt devine
idealul unui proiect care sustine spiritul civic si indeamna la acte de curaj, de vrednicie,
de virtute, de sacrificiu. Fiecare membru al comunitatii este recunoscut pentru calitatile lui
distinctive, pentru ,,micile acte zilnice de altruism”, de curaj pe care oricine le poate savar-
si. Daca la japonezi, de exemplu, inventarea unor arte formale (ceremonia ceaiului, arta
aranjamentului floral etc.) au devenit un simbol al manifestarii umanismului, pentru noi,
a vorbi mai frumos, ar trebui sa devina idealul si simbolul demnitatii noastre identitare,
curajul si vointa de a ne manifesta constiinta lingvisticd (identitatea cultural-lingvistica).

Asadar, educatia lingvistica, abordatd din perspectiva educatiei thymotice, repre-
zintd o forma speciald de manifestare a curajului, a afirmarii naturii esentiale a fiintei
umane, care constd in manifestarea demnitatii, nobletei, responsabilitatii, libertatii
spiritului, respectului fatd de fiinta umana in comportamentul lingvistic, a vorbirii culte,
a manifestarii constiintei lingvistice ca particularitate a unei identitati culturale, prin res-
pingerea violentei simbolice, a vulgaritatii, a vorbirii in desert etc.

Mijloacele de realizare pot fi foarte diverse: dialogul si acceptarea lui, dezvolta-
rea relationald, interogatia, autointerogatia, gandirea profunda. Modelarea este un mijloc
excelent de cultivare a increderii, de sporire a sensibilitatii, prin cunoasterea actelor de
curaj din diverse domenii (religios, filosofic, artistic, stiintific), si, in special, din domeniul
culturii lingvistice, a literaturii artistice. Putem resuscita vointa actionald axandu-ne pe
modele motivationale exceptionale, cum este Eminescu, spre exemplu, prin transfer de
demnitate, cu valoare de liant social. Acest model (si altele, precum ar fi Eliade, Noica,
Blaga, Vieru, Cimpoi etc.) poate genera tinerilor nu numai stari de vointa, ci si de gran-
doare, de aderare la un sistem de valori sigur. In deplindtatea valoricd a sa (M. Cimpoi),
ca om de cultura ce era, trebiue sa regasim prin Eminescu bucuria culturii $i bucuria de
a actiona.

C. Cucos ne atrage atentia cu privire la excesul de ,,pragmatizare”, in mod special,
si cu privire la pozitionarea educatei pe o treaptd exagerat de ,,utilitarista”. $i aduce mai
multe argumente in acest sens: ,,educatia trebuie sa fie cu un pas inainte fatd de cum arata
lumea acum si sa fie ,,cu fata spre viitor”, altfel ea nu este valabila; educatia trebuie sa ofe-
re elevilor ,,0 pregatire multivalorica generald” pentru a cunoaste ,,instrumentele culturale
de baza”; educatia sa puna accentul pe ,,a fi” nu pe ,,a avea” pentru ,,innobilarea omului si
formarea spiritului”; ,,artele liberale”, ,,ca embleme definitorii pentru evolutia omenirii”,
vor proteja §i sprijini continuitatea spirituala a fiintei umane. Pentru a obtine rezultatele
dorite, mai trebuie sa-i familiarizam pe elevi cu metodologiile de dobandire a cunostinte-
lor si de valorificare a sensurilor in diverse contexte ale vietii (Cucos, pp. 20-22).
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Importanta si oportunitatea unei discipline scolare nu poate fi stabilita in raport cu
actiunile de moment, neitarziat, dupa ,,valoarea ei de piatd”. Scoala nu poate fi o ,,anexa”
sau un ,,incubator” al ,,Jumii muncii”. Mai important decat orice este sa ne preocupam
de ,,formarea unor calitdti ce tin de frumusetea sau coerenta interioara. Unor competente
actionale trebuie sa le asociem si caractere pe masurd” (/bidem). Exista Inca si obiective
atat de importante, incat ele nici nu pot fi puse in discutie, scrie C. Cucos. Deoarece pentru
,,0 existenta coerenta si echilibrata” a omului ele sunt fundamentale. Este vorba de ,,intro-
ducerea sistematica in cultura si spiritualitatea grupului de referintd, practicarea corecta
a limbii natiei din care face parte fiecare” etc. (Cucos, p. 23).

Am analizat curriculum-ul de Limba §i literatura romand, care spune ca este orien-
tat spre idealul educational al modernitatii si este intemeiat pe principiile pedagogice de
baza ale invatimantului postmodern. Daca este asa si daca disciplina respectiva este fun-
damentald pentru toate disciplinele scolare si reprezintd documentul normativ principal
al tuturor actiunilor educative, atunci prima teza esentiala care ar trebui sa fie promovata
ar fi cea coseriand precum ca limbajul este conditia credrii lumii spirituale a elevului.
Acesta este un principiu care stabileste in ce anume consta modul specific de fiintare
umani (Coseriu). Inteles limbajul asa cum arata E. Coseriu, drept bazi a intregii culturi,
devine evidenta specificitatea educatiei lingvistice, care este reliefeaza insuficient. Acest
argument il vom dezvolta in continuare.

In acest context, ,,competenta de comunicare in limba de instruire” (Curriculum
scolar pentru disciplina Limba si literatura romdnd, 2010, p. 9) este, In opinia noastra, o
notiune neadevaratd, neadecvata. Prin ea se diminueaza rolul educativ al limbii nationale.
Or, limbajul educa. Definitia lui E. Coseriu cu privire la limbaj pune in prim-plan unitatea
limbaj-cultura si identificarea limbii cu natiunea $i Indeamna la o cunoastere a probleme-
lor efective ale limbajului integral, in totalitatea universului uman (Coseriu). De aceea,
notiunea ,,limba de instruire” promoveaza raceala proprie limbajului utilizat doar in func-
tie de valoarea lui behaviorista prin excluderea afectivului, a sentimentului de demnitate
nationala. Denumirea limbii (@ noastrd, romdna) indica relatia, preocupdrile, lucrurile
personale, actiunile vorbitorului, cu valoare afectiva, pe care le poseda si il poseda (DEX,
2007, p. 1276). Relatia elevului cu valorile promovate prin limba trebuie sa fie nu doar
rationald, adica formald, ci §i emotionald, afectiva, ca semn al maturitatii culturii elevului
vorbitor. Spiritul (national) se manifesta in deplindtatea sa in limba, ca ,,loc de adadpost a
fiintei” (Heidegger, Eminescu). Lipsa de afectiune (si rationalitate) reprezinta umanitatea
noastra ca detasata de ea insasi, ridicola si lipsita de propriul eu.

Avansarea ideii relativiste despre egalitatea tuturor valorilor trebuie respinsa. Efec-
tele acestei pozitii, a gandirii postmoderne cu privire la unilateralitatea si subiectivitatea
tuturor valorilor provoaci crize existentiale ingrijoratoare. In asemenea conditii oamenii
nu inteleg care ar fi valorile prioritare ce ii vor face fericiti, virtuosi, demni. Ei 1si pi-
erd capacitatea de a judeca limpede. Cand sunt privilegiate toate perspectivele, asa cum
o face invatamantul nostru modern, este stimulata tendinta catre relativism si nihilism
(Neitzsche, Adorno, Marcel, Kojeve, Fukuyama s.a.). Daca ceea ce constituie demnitatea
specificd a elevului nu se bucura de un avantaj, atunci el va putea ignora oricand orice
principiu si orice valoare.
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Functiile sistemelor educative si ale predarii limbilor, conform Ghidului pentru
elaborarea politicilor lingvistice educative in Europa, stabilesc destul de clar importanta
credrii unui sentiment de apartenenta nationald. Acest atagament fatd de comunitati
mici este baza sigurd a oricarei cetitenii. Sentimentul de apartenentd la o comunitate se
materializeaza ,,intr-o experienta de valori comune, intr-o mostenire comuna care consti-
tuie dimensiunea afectiva. Acest atasament afectiv, care sta la radacina sentimentului
patriotic (...) se sprijind pe elemente simbolice §i materiale distincte de la o natiune la
alta” (Ghid pentru elaborarea politicilor lingvistice educative in Europa, p. 25). Iar limba
reprezintd spiritul national si esenta natiunii prin excelentd. De aceea ea face parte din
definitia cetateniei insasi (/bidem).

Cetatenii Uniunii Europene isi conserva identitatile nationale si ele subzistd ca
»resurse si referinte prioritare pentru ei” (Dubar). Elevilor trebuie sa li se formeze
o demnitate a propriei valori (W. Hegel, C. Noica, M. Cimpoi s.a.), care presupune un
sentiment de bucurie si incredere in cultura nationald (de mandrie a unei apartenente la
ceva si care se bazeaza pe atasamentul fata de comunitdtile lor mici). Educatia trebuie
sd faca durabild inscrierea tinerilor mai intai ,,in cultura proprie”, in spatiul comunitatii
lor de cultura, pentru ca provocdrile de genul ,,comunitate europeand” sau ,,cetatean al
lumii” pot fi inseldtoare. Umanitatea se manifestd, Intdi de toate, prin trairea marilor valori
intr-un spatiu concret, intr-un grup mic, ,,in care ne recunoastem prin felul cum vorbim,
credem sau simtim”; abia apoi ne vom putea integra mai usor in comunitatile de tip
macro” (Cucos, pp. 116-117).

Responsabilitatea scolii nationale este de a produce identitati, iar principiul iden-
titatii trebuie sa fie prioritar (M. Heidegger, C. Radulescu-Motru, St. Lupascu, L. Cozoli-
no s.a.). Descoperirea identititii, care este baza devenirii umane prin autoconstientizare
si valorificare a specificului national, trebuie sa devina scopul central al invatamantului.

Ce ne invata principiul identitatii? Acest principiu ne invata: sa ascultdm cu atentie
limba; sa reflectam serios, pentru a nu spune nimic usuratic; sa ne oferim noua si ele-
vilor timp pentru gandire; sa nu gandim nepasator; sa privim mai patrunzator lucrurile,
sd gandim 1n spatiul traditiei pentru a putea gandi asupra viitorului; s vedem raporturile
esentiale dintre fenomene, evenimente etc. (Heidegger).

Dacé le vom oferi copiilor aceasta educatie incd de la o varsta frageda, niciodata
si nimeni nu va putea sa le schimbe atitudinea si deprinderea de a-si exprima propria
naturd intr-un limbaj ziditor. Deprinderile respective se vor intari ca sigiliul aplicat pe
ceard, spune Sfantul loan Gura de Aur. Copilul, cand e mic, are acel respect emotionant
si impresionant fata si de chipul si de cuvintele, si de tot ce face un parinte, un pedagog,
un adult. Prin urmare, rimane de datoria sacra a tuturor celor implicati in acest proces de
formare sa-si intrebuinteze superioritatea intr-un mod adecvat. ,,Tatil, mama, pedagogul
si oricine care 1l insoteste pe copilul tdu — toti la un loc sa-i fie paznici si sd observe ca nu
cumva sd iasa din gura copilului, prin usile cele de aur (s.n.), cuvinte urate sirele ... Gura
lui sa nu rosteasca nici cuvinte de rusine, nici cuvinte necugetate si nici un alt cuvant rau
... 34 fie invatat deci copilul sd cante si sa recite cantece frumoase si poezii folositoare”.
Si buna deprindere va deveni a doua natura a lui (Lumina sfintelor scripturi. Antologie
tematica din opera Sfantului loan Gurd de Aur, 2008, pp. 673-674).
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Conform documentului analizat scopul educatiei lingvistice este ,,formarea unor
vorbitori culti ai limbii romane si a premiselor pentru cunoastere si comunicare in orice
domeniu al vietii umane” (Curriculum scolar pentru disciplina Limba si literatura roma-
nda, 2010, p. 6). Sintagma ,,formarea unor vorbitori culti” necesita o explicitare.

Domeniul culturii nu poate fi abordat decat din perspectiva constiintei lingvistice.

Constiinga reprezinta finalitatea vietii si a educatiei. Ea se manifesta in mai multe
forme definitorii existentei umane: constiinta morald, constiinta juridica, constiinta socia-
14, constiinta pedagogica etc. Toate tipurile de constiinta se exprima prin limba, deci, fiind
constiinta fenomenul care da seama despre sine insusi, adica se constientizeaza pe sine,
o forma aparte a constiintei umane este constiinta lingvistica. Omul nu se poate constien-
tiza pe sine ca om constient daca nu-si constientizeaza si propria vorbire, iar prin aceasta,
si propria gandire care este dovada faptului ca fiinta fiinteaza (Balici, 2010).

Nota distinctiva a disciplinei Limba si literatura romdnd consta in faptul ca ea este
definitorie pentru evolutia, umanizarea, innobilarea si formarea spirituala a elevilor.

Conditiile formarii identitatii cultural-lingvistice a elevilor si a formdrii unor
vorbitori culti i curajosi rezida in valorificarea urmatoarelor teze:

1. Limbajul este conditia credarii lumii spirituale a elevului, de aceea relatia elevu-
lui cu limba trebuie sd fie si afectivd, nu numai ragionald, formala.

2. Limba nationala are o functie educativa privilegiata.

3. Elevul este creator al limbii si al valorilor ei.

4. Scoala trebuie sa asigure elevului dreptul fundamental la identitatea lingvistica,
culturald si nationald.

5. Principiul identitdtii trebuie considerat drept lege si principiu fundamental.

6. Demnitatea propriei valori, ca demnitate specifica a elevului si atasamentul
fata de propria comunitate constituie reperele sale existentiale.

7. Constiinta lingvistica este premisa fundamentald a umanitatii elevului si
conditia sine-qua-non a formdrii sale in calitate de vorbitor cult.

8. Curajul, fenomenele thymotice in educatia lingvistica a elevilor reprezinta una
dintre cele mai bune conditii pentru respectarea dreptului fundamental la identitate si
viatd a elevului.

Referinte bibliografice:

1. ALBU, Gabriel. Intoducere intr-o pedagogie a curajului. Bucuresti: Editura Trei,
2017.

2. BALICI, Veronica. Formarea constiintei lingvistice a elevilor. Chisinau: Print-Caro,
2010.

3. COSERIU, Eugen. Lingvistica integrala. Bucuresti: Editura Fundatiei Culturale
Romane, 1996.

4. CUCOS, Constantin. Educatia. Reintemeieri, dinamici, prefigurari. lasi: Polirom, 2017.

5. Curriculum scolar pentru disciplina Limba si literatura romdna. Clasele a V-a — a
[X-a. Chigindu: Lyceum, 2010.

114

BDD-A30399 © 2019 Academia de Stiinte a Moldovei
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.103 (2026-01-19 22:39:50 UTC)



Fhilelogia LXI

MAI-AUGUST 2019

6. Dictionar explicativ ilustrat al limbii romdne. Chigindu, ARC, 2007.

7. FUKUYAMA, Francis. Sfdrsitul istoriei si ultimul om. Bucuresti: Editura PAIDEIA,
1994.

8. HEIDEGGER, Martin. Principiul identitatii. Bucuresti: Editura Crater, 1991.

9. Lumina sfintelor scripturi. Antologie tematica din opera Sfantului loan Gurad de Aur.
Vol. I (A-I). Editura: Anestis, 2008.

10. Marele dictionar al psihologiei — Larousse. Bucuresti: Editura Trei, 2006.

11. NEACSU, loan. Introducere in psihologia educatiei si a dezvoltarii. lasi: Polirom,
2010.

12. NIETZSCHE, Friedrich. Ecce homo. Cum devii ceea ce esti. Bucuresti: Humanitas.
2012.

13. NIETZSCHE, Friedrich. Vointa de putere. Eseu despre o tranformare a tuturor
valorilor. Editura: Antet, 2014.

14. NOICA, Constantin. Jurnal de idei. Bucuresti: Editura Humanitas, 1990.

15. SAVATER, Fernando. Curajul de a educa. Chiginau: Editura Arc. 1997.

16. SECHE, Luiza, SECHE, Mircea. Dictionar de sinonime al limbii romdne. Bucu-
resti: Editura Academiei Republicii Socialiste Roméania, 1982.

17. SLOTERDIIK, Peter. Mdnie si timp. Bucuresti: ART, 2014.

18. https://www.facebook.com/notes/marlena-dobrescu/andrei-plesu-semnele-timpului
-linga-purana/466711896748595/.(vizitat 28.03.2019).

115

BDD-A30399 © 2019 Academia de Stiinte a Moldovei
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.103 (2026-01-19 22:39:50 UTC)


http://www.tcpdf.org

