AFORISMUL CA HERMENEUTICA A MISTERULUI
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"Literatura aforisticd e sarea gandirii."
(L. Blaga)

Abstract

As subject of a Hermeneutical approach focused on mystery, the aphorism is, in L. Blaga's case, an endless
apology of itself, a tensionate positioning of the spirit in the virtual thought or in the purity of problems, closer to
silence and interrogation rather than explicitely articulated philosophical discourse. Blaga believes that, by its very
essence, « the aphorism hesitates between statement and allusion«. The object — the theme of immediate reflection — is

less important, being cut from the sphere of culture, poetry, philosophy, Ethics, Metaphisics, etc.
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Lucian Blaga a scris si publicat aforisme incd inainte de debutul cu Pietre pentru
templul men, care, nu intamplator, este simultan cu debutul poetic. De fapt, toatd viata a scris
aforisme, paralel cu eseurile filosofice din "faza pregatitoare”, continuate apoi cu reflectia
sistematizata in seria #rilogizlor. Gandirea aforistica isi are specificul ei, nu este redundanta in
raport cu discursul filosofic propriu-zis al lui Blaga. Acesta a scris aforisme din necesitate,
articulind idei si sugestii imposibil de exprimat altfel. Incat notatiile abrupt-extatice din Pezre
pentru templul men, Discobolul, Elanul insulei sau Din dubul eresului trebuie considerate creatii
distincte, evidentiind un aspect substantial al gandirii sale filosofice. Aforismul e o metoda de
investigare si sondare a misterului deloc neglijabild, o replica datd gandirii manifestate ca
argumentatie logicd i sistematicd, in masura in care, intr-adevir, "aforismul ia in rdspir un
sistem sau tine loc de sistem". Ar putea fi invocate si unele modele avute in vedere, micar la
inceput, precum Nietzsche, Lao-Tse, Pascal, Goethe, Novalis si, eventual, Schopenhauer
(aforismele acestuia din Parerga und Paralipomena fusesera traduse in romaneste de T.
Maiorescu). Dar aforismele lui Lucian Blaga se disting atat prin obiectul tematizarii filosofice,
cat si prin modalitatea expresiva propriu-zisa, pe bund dreptate considerate deopotriva

"momente de concentrare ideatica (si de gratie verbald)"(1)
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Ca heremenecutica a misterului, aforismul este o apologie infinitd a acestuia, adica o
situare tensionatd a spiritului in gandul virtual sau in problematicul pur, invecinat mai mult
cu ticerea si interogatia decat cu demersul filosofic transparent, explicit articulat. Prin insasi
natura lui, crede Blaga, "aforismul ezitd intre formuld si aluzie". Are mai putind importanti
obiectul, adica tema sau motivul de reflectie imediata, toate acestea decupate din sfera
culturalului, a poeticului, filosoficului, moralei, a metafizicii etc. Fragmentarismul inevitabil al
aforisticii lui Blaga este proiectat in perspectiva totului existentei si al spiritului, are
consistentd si anvergurd metafizica. Nici de astd datd metafizicianul-artist nu se pierde in
maruntisuri, impinge cat mai departe, pas cu pas, bornele cunoasterii, cu precizarea ca
dezavueazd, totusi, "turmentarea metafizica" fird nici un suport, devenitd "la cei mai multi
ganditori actuali un scop in sine". Febra existentialisti, bundoard, i se pare intretinutd
"artificial", mai degraba dintr-un deficit de creatie si constructie filosofica organici, asemenei

molustelor care "sfituiesc vertebratele si refuze a-si alcitui un schelet".(2) Hermeneutica
blagiand a misterului este una prin excelentd creativa: ceva de esenta revelatiei neintrerupte.
Aforismul, adica felul abrupt, concentrat si inefabil de articulare a unui gand, a unui "adevit",
corespunde chiar acestei naturi revelatorii, mai usor de prins zustantanen in fragment, intr-o
clipa de gratie, cand singularul se regiseste - in sens hermeneutic - in Zntreg, iar intregul in
singular. Detaliul devine astfel oglinda intregului, iar adevarul concret, fragmentar, are ceva

din aura Adevarului pur si simplu, a adevdrului fara adjective.

Chiar daci filosoful, spune Blaga, de reguld "nizuieste si devind autor al unei lumi",
aceasta isi giseste expresia "fie sub modul unui «sistemy, fie sub modul unor ganduri rostite
«fragmentar» sau «aforistic»”. Diferenta dintre cele doud modalitati de a filosofa tine de

inclinatia genuina creatoare a fieciruia, dar "e dictati si de felul viziunii de ansamblu asupra

lumii, pe care autorul a izbutit s-o inchege".@) Aforisticul are, deci, o valoare in sine,
corespunde unei viziuni sizple i adinci, care se revendicd neapdrat de la viziunea unitard a
Totului. Iatd cum comenteaza Blaga insusi aforismele "misticului”" chinez Lao-Tse din Cartea
despre sens i virtute: "Ni se vorbeste In aceste aforisme despre talcul tainic al lumii, despre
eficacitatea rodnicd a negativului, a golului, in Cosmos, despre natura matern-feminini a

sensului existentei, despre desavarsirea germinativului i a tuturor lucrurilor fragede."(4) Este
un comentariu pro-domo de un vadit caracter autoreferential. Spre aceleasi coordonate ale
gandului inefabil concentrat tinde si aforistica lui Blaga. Mai ales ca aforismele inteleptului
chinez "nu au de fapt un caracter fragmentar, fiecare oglindeste in felul sau intregul sens al
lumii". Tar aceastd lume "e completd in felul ei, dar ea e simpli, firesc adanca si firesc inaltd, si
mai ales tainicd, incat pentru rostirea ei nu e nevoie decat de cele cateva cuvinte ale unui

«aforism»".

Lucian Blaga incearci si formuleze si o tipologie a aforismului, cu mostre definitorii,
caracteristice pentru fiecare gen de aforism in parte, de naturd sa reziste oricarei confruntari,
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de la Heraclit la Pascal, Novalis, Kierkegaard, Nietzsche. Destinul a ficut ca Heraclit,
bundoard, sa supravietuiasca numai prin cateva aforisme, restul operei priapadindu-se.
Optiunea lui Blaga merge neindoios citre aforismele in care "se Intruchipeaza o viziune
filosofica-metafizicd asupra existentei ca Tot". Cu tot interesul special aritat lui Novalis, din
care citeaza cel mai mult (in Despre constiinta filosoficd), singurul care a reusit in chip desavarsit,
ficand din aforism un echivalent al unei viziuni metafizice, a fost tot Lao-Tse: "Izbanda
chinezului se explicd probabil prin aceea ci el face din «taina» existentei un permanent dat
sine gqua non al sensului cosmic, asa incat paradoxia lapidara, izbitoare, plasticd, devine de la

sine mijlocul de expresie cel mai indicat al filosofiei sale."(5)

Aforistica lui Blaga vine, cum spuneam, dintr-un impuls cogitativ neintrerupt. i
corespunde o hermeneutica implicitd, de tip creativ: nu e simplad interpretare de sensuri
preexistente, ci mai degraba creatoare de sensuri noi, care potenteaza metaforic, trans-
semmnificativ si  revelatorin misterele. Chiar va preciza, la un moment dat: "Existd o
incompatibilitate intre a «crea» o idee si a o «interpretar. In general un autor nu poate si fie si
cel mai bun interpret al siu propriu." La Blaga, asadar, a interpreta nu se opune lui a explica, ci
lui @ ¢rea. Ca unul care a respins sistematic prejudecatile scientismului pozitivist, el nu crede
in descrierea «obiectiva» a realititii, operatiune absolut fird sens, redundantd. Privitd mai
adanc, realitatea e cu totul neverosimild, o inlantuire de miracole si paradoxuri. Mai aproape
se afld Blaga de intelegerea hermeneuticii ca autointerpretare, prin actul autoreflexiv al
spiritului adancit ¢reator in sine insusi, deci ca aplecare asupra propriei fiinte, asupra propriei
conceptii. Dupa cum, la fel de bine, l-am putea situa si in directia unei «ontologii
hermeneutice» moderne, avand in vedere cd "in orizontul ontologiei principiului identititii si
al non-contradictiei, se poate gandi numai in termenii unei colosale dilatiri tautologice". Ceea
ce, macar pe jumdtate, incercase sa evite si Blaga cu ajutorul intelectului ec-static si al
cunoasterii luciferice. Deja Heidegger "ne-a invatat - considerd Gianni Vattimo - sa refuzdm
comoda identificare a structurilor fiintei cu structurile gramaticii noastre istoric constituite $i

ale limbajului dat efectiv; si incd, identificarea imediata a fiintei cu ceea ce poate fi rostit fara

contradictii preformative in cadrul limbajului in care noi locuim si vorbim"(0)

Sau si mai aproape s-ar situa, poate, Lucian Blaga de hermeneutica lui Richard Rorty,
cu distinctia mai nuantatd, dar ferma, a acestuia intre «hermeneutica» $i «epistemologier, respectiv
intre "adevirul filosofic (si al stiintelor spiritului) si adevarul §tiin§iﬁco—pozitivist".(7> Numai
in interiorul unei paradigme, adicd al "unei deschideri istorico-culturale" deja stabilizate, "se
poate vorbi de adevar in sensul de conformitate cu regulile, care se instituie odatd cu
deschiderea insisi". Deschiderea ca atare, echivalentd cu chiar schimbarea de paradigma, nu
poate fi consideratd ca adevaratd in baza criteriilor de conformitate, in spiritul metafizicii
traditionaliste. Ea este "adevir originar, pentru cd instituie orizonturile in care orice verificare
sau falsificare este posibild". Instituie adicd alte criterii, zzedite, de adevir si acesta e, fireste, un
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adevir originar. Altfel zis si continuand ideea pani la capit: "Despre deschidere noi avem o
experienta «hermeneutica» in termeni mai mult sau mai putin explicit «estetici»: ceea ce e cat

se poate de clar la Rorty, care concepe intalnirea cu alte paradigme ca Intalnirea cu un nou

sistem de metafore, ca o creatie poeticé".(S)

Dar chiar si Gadamer (altfel, mai rezervat, cantonat in pura Zngvisticitate - Sprachlichkei?)
evidentiazd, la randu-i, un tip de adevir si de criterii de adevar extrapolate din sfera
artisticului. Numai cd, la el, intalnirea cu alte deschideri de tip hermeneutic se constituie in
"experientd estetici in masura in care aceasta e apoi ganditi esential in termeni istorici, ca

integrare sau mai bine zis ca «aplicare» in prezent a unui apel provenind din trecut".(9)
Adevirul hermeneutic al deschiderii, al unei noi paradigme, poate fi gandit mai ales in baza
metaforei heideggeriene a «ocuirii». Fiind in interiorul paradigmei, pot enunta propozitii
valide conform regulilor si codului acestui "univers lingvistic determinat" care e paradigma
insagi. Acest «a locui» e prima conditie a modului individual de a spune adevarul. Faptul
presupune o competentd, fireste, cunoasterea codului adica, dar adevirul hermeneutic
propriu-zis e mai mult o virtualitate. La metafora «ocuirii» Vattimo adaugd metafora
bibliotecarnlus: " Am putea spune ci a locui, ca metaford pentru a rosti adevarul hermeneutic, ar
trebui inteles ca si cum ai locui intr-o biblioteca: in timp ce ideea de adevar ca si conformitate
reprezintd cunoasterea adevarului ca posesie certd a unui «obiect», prin intermediul unei
reprezentari adecvate, adevarul locuirii e mai degraba competenta bibliotecarului, care nu
poseda in Intregime, printr-un act punctual de comprehensiune transparentd, totalitatea
continuturilor cartilor printre care triieste $i nici mdcar principiile prime de care acele
continuturi depind. Competenta bibliotecarului nu se poate compara cu o astfel de
cunoastere-posesiune prin intermediul principiilor prime. El pur si simplu stie unde sa caute,
deoarece cunoaste cotele volumelor si are in plus o idee sigura a «catalogului tematic de
subiecte»".(10) Datorita multiplicitatii perspectivelor si orizonturilor culturale specifice
instituirii paradigmei, a noii deschideri, metafora invocata aici ne duce cu gandul la
borgesiana Biblioteci Babel. Aceeasi multiplicitate presupune si o multiplicitate a
paradigmelor, precum si ideea de bun simt cd nu existd, propriu-zis, paradigme privilegiate,
cum e consideratd adeseori paradigma epistemologica. Mai mult, chiar Thomas Kuhn
"observa ci o teorie, pentru a fi acceptatd ca paradigmad, trebuie sd pard mai bund decat alte
teorii aflate in competitie, dar nu trebuie obligatoriu si explice toate faptele cu care are de-a
face." Eventual - trebuie sd addugim - nu e permis, totusi, "sd explice mai putin decat teoriile

precedente".(11)

Acuza de relativism si irationalism adusa hermeneuticii astazi, considera Vattimo, e cu
totul arbitrard si nefondati. Mai ales acuza de irationalism s-ar baza pe faptul ca

"hermeneutica implica un refuz mai mult sau mai putin explicit al argumentarii, ciruia i se
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substituie un mod de a filosofa de tip poetico-creativ sau pur narativ'". Dincolo de riscul real
insd si, in parte asumat nu o datd, "hermeneutica poate si trebuie sd respingd aceastd acuzd,
dezvoltand mai explicit, pe baza supozitiilor sale originale, o notiune a sa specifici de
rationalitate, care, fird a se reintoarce la procedurile fondatoare ale traditiei metafizice, sa nu

stearga de tot caracterele specifice ale discursului filosofic intrucatva distinct, de buna seama,

de poezie si de literaturd."(12) Insisi experienta originard a adevirului "devine fatalmente o
experientd poeticd sau estetica", in virtutea metaforei heideggeriene a Jocuirii, cuprinsa in mult

comentatul vers al lui Holderlin: «dichterisch wohnet der Mensch auf dieser Erdey.

De fapt, orice interpretare este creativa si deci, se remarcd printr-o participare activa
la propria constituire, ca discurs eminamente deschis. Blaga ar spune autorevelare. Chiar si
acest concept specific de rationalitate hermeneutica este unul largit. Deschide calea pentru reluarea
unor notiuni clasice de rationalitate: "aceea istorista si stiintificd" (in viziunea lui Vattimo).
Unifica domeniul filosofiei culturii si desfiinteaza falia mai veche intre Geisteswissenschaften i
Naturwissenschaften, operata de Dilthey. La acesta din urma, cunoasterea hermeneutica era un
tip de «cunoastere noologica» intuitivd, o forma de empatie, care transcende dualitatea
subiect-obiect: «Nu este aici deosebirea dintre un obiect, care este privit, si ochiul care-1
priveste». Aceastd cunoastere funciar intuitiva este o cunoastere originard si elementara. In
traire, subiectul cunoscator si obiectul de cunoscut, cogito si cogitatum, sunt una; formeaza un

tot, o unitate dinamici de nedesficut.(13) Desi prin excelenta intuitiva, fiindca e #rdire,
cunoasterea de tip 7oologic poate fi transpusa in expresie, care este prima treapta spre Znfelegere,
alcatuind toate impreuna verigile cercului hermeneutic: triire - expresie - intelegere - retraire
(Etlebnis - Ausdruck - Verstehen). Fireste, stadiul acesta "vitalist" e demult depdsit in
hermeneutica, dar pentru intelegerea lui Blaga oferd unele indicii relevante. Mai ales faptul c4,
in domeniul cunoasterii hermeneutice, opuse la acea dati destul de rigid cunoasterii
stiintifice, realul este realul intreg, totalitatea insasi, iar omul este si el tot omul intreg, omul
total, cu impresiile lui obscure, cu miturile si creatiile lui. Numai asa este posibil accesul la
totalitate. Trairile sunt cunoagteri ale unicului, dar prin expresie si intelegere se deschid citre
totalitatea - recte, citre "obiectivitatea" - vietii Insesi. Cu alte cuvinte, spiritul cunoaste numai
ceea ce a creat el, "viata sesizeazi viata". Intelegerea nu e ceva subiectiv, pur si simplu. Ea

inainteazd progresiv in linia evenimentului, a faptului insusi, adica in linia sau starea lui

naturali.(14) Paradoxal, in acest context tocmai "prestarile gandirii exacte poartd un caracter
ezoteric". Blaga insusi va incerca sd atenueze ruptura dintre cele doud tipuri de cunoastere, in
sensul cd §i cunoasterea stiintifica este modelatd, in conceptia sa filosofica, tot de categoriile
stilistice abisale. Creatia stiintificd este creatie stilistica, nu una a-stilistica. Citim aproape la
intamplare din eseul sdu S#intd i creatie: "Plasmuirile teoretice ale stiintei poartd stigmatele

inevitabile ale categoriilor stilistice, ceea ce e un semn ca ele se produc de fapt in ordinea
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specifica a spiritului uman, privit in plenitudinea fiintei sale, si nu in ordinea biologicului si a

pragmaticului".(15)

Revenind la distinctia lui Rorty intre "hermeneutica" si "epistemologie", cu recursul la
unele caracteristici ale experientei estetice, al instituirii unui veritabil "sistem de metafore" cu
fiecare nou inceput de paradigma, se face simtita nevoia unei nuantiri de principiu. Nu e
vorba de Intoarcerea la perspectiva poeticd "modern-tardivd", cum o numeste Vattimo. Ar fi
cu totul "anacronici, iluzorie, de-a dreptul Kifsch conceperea intalnirii cu opera de artd in
termenii clasicizanti ai perfectei identificari dintre continut si forma, ai Implinirii §i
desavarsirii operei (de-acum, numai marfa se prezintd de-o asa maniera, In scop
publicitar)..."(10) Chestiunea e, intr-adevir, de o reald gravitate, cu imprevizibile consecinte
pani la un punct. Insdsi "experienta esteticd" ar trebui eliberati de mai vechile criterii de
exemplaritate, o asemenea formuld creativd e consideratd deja ca fiind de domeniul "tardo-
modernititii". Astdzi criteriile implinirii formale sau ale unei expresivitati bazate exclusiv pe
armonie, ritm, cadentd extatica etc. pot fi foarte bine receptate drept emfatice, judecate aspru
oarecum in termeni Kizsch. E un aspect de-a dreptul devastator pentru o bund parte a liricii
moderne, a discursului "tardiv-modern" sau "modern-tardiv", preluand termenul lui Vattimo,
in toata ambiguitatea lui. Blaga stabilea esenta Kizseh-ului in termeni definiti cu destula
precizie, ca expresie a «para-esteticulus», pornind de la principiul sau legea non-transponibilitatii

criteriilor intrinseci frumosului artistic, deplasate apoi abuziv in sfera extra-artisticului. "Dar

aceste criterii sunt practicate, iar nu gandite", recunoaste Blaga insusi. 17)

Desigur, fenomenul Kifseh propriu-zis, ne asigurd Matei Cilinescu, "sugereazi
repetitie, banalitate, trivialitate". Sau, si mai pe larg: "Esenta kitsch-ului o constituie, probabil,

indeterminarea sa fird limite, forta vag «halucinatorie», reveria neautenticd, fagiduinta unui
«catharsis» facil."(18) Adorno, la rindul siu, definea Kitsch-ul ca "parodie a catharsis-

wlui".(19) Adica, «falsa congtiinti estetics sau «parodie a congtiintei estetices, parafrazeazi M.
Cilinescu.

Problema e insa cd discursul lui Blaga (filosofie, lirism, aforisticd - toate, deopotriva)
nu se preteaza la ironie, dar nici nu rezistd la proba necrutitoare a ironiei. Acesta e punctul
sau cel mai vulnerabil, care s-ar putea dovedi, intr-un moment dat, fatal pentru receptarea in
actualitate, mai mult sau mai putin dominata de o paradigma a ironicului §i a prozaicului, de
facturd postmoderna (cel putin in lirica). Negresit ca e vorba de stari de spirit incompatibile,
mai ales la nivel de registru liric sau fior metafizic. Dezgolite de aura lor de vraja si
spiritualitate, versurile sau aforismele, dar si marele edificiu al trilogiilor, cel putin jumatate
din semnificatia lor se pierde. Acea jumitate care reclamd credinta/ "Increderea" in
semnificatia insasi. Adevirata miza a lirosofiei blagiene e proiectata cu deosebire in sfera

metafizicului si acolo trebuie cautata si identificata. Chiar cand foloseste ironia, Blaga nu e pe
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deplin constient de functia ontologica a acesteia. Poate doar cand o pune, strict, in relatie cu
demonicul si lucifericul. O asemenea ironie este ea insisi sacralizatd, asemuitd cu "un ras inalt

al spiritului, care descreteste uneori si fruntile sfintilor". Altfel, acestia ar rimane mereu

"setiosi ca animalele".(20)

Sau, altadata, ironia rimane pur si simplu doar implicitd, mai mult o vaga precautiune
"de principiu" in vederea unei posibile disculpiri, sporind $i mai mult ambiguitatea
contextului: "Metafizicienii cari nu pun o bund dozd de relativism in conceptiile lor sunt
oameni lipsiti de umor, ca dictatorii." Exceptand unele secvente din Hronicul si cantecn!
varstelor, lui Blaga ii lipseste propriu-zis exercitiul spontan al ironiei. Poate si datorita rezervei
sale fatd de caricatural si grotesc (incd din faza inceputului sub semnul formulei expresioniste

de creatie). Acestea siricesc realul §i, mai ales, nu se afla in relatie cu absolutul.

De altfel, "vocatia antimetafizica" #ibilistd a hermeneuticii moderne e vadit atenuatd
mai ales de pozitia lui Rorty, convins fiind, la un moment dat, cd ideea sa de hermeneutica e
cel mai bine reprezentatd de Jacques Derrida - "cu toate ci nu e clar pand in ce punct Rorty

considera deconstructivismul un mod exemplar de intalnire cu noi sisteme de metafore sau,

dimpotriva, si-l asumd drept unul din aceste noi limbaje metaforice”. (21) Or, Derrida
recurge frecvent la arhetipul mallarmean coup de dés, vidind legituri strinse cu experienta
literard a simbolismului si chiar a curentelor de avangarda ce au traversat secolul al XX-lea.
Faptul pare si confirme, la acesta, "credinga simbolistd in posibilitatea de a ajunge «la
esentialy" sau "de a spune ceva semnificativ, pornind de la nu importd care element al
traditiei textuale". Un asemenea demers exclude "argumentarea, demonstratia, reflectia

logicd", ceea ce comportd "o revenire puternica la perspective metafizice - simboliste, Inainte

de toate". (22)

Nu inseamna insa ci4 demersul hermeneutic propriu-zis se reduce la colectia de
imagini "poetice" rezultate in urma operatiei statistice efectuate. Intr-o erd declaratd a post-
metafizicii, hermeneutica nu poate ocupa decat un loc central. Toate contributiile lui
Heidegger, Gadamer, Rorty etc. sunt, in esentd, contributii notabile ale deconstructiei
metafizicii occidentale. Devin insa tot mai explicite implicatiile ontologice ale discursului
hermeneutic. Fird ontologie, avertizezd Vattimo, hermeneutica ar fi doar o teorie a
multiplicitatii schemelor conceptuale, ea insasi riscand sa fie confundata pur si simplu cu una
dintre acestea. Dupa cum, pe de alta parte, a argumenta si a intui (fiblen, einfiiblen) nu sunt
termeni incompatibili. Ca, de altfel, nici adevir rational si autenticitate sau explicatie si
intelegere. Gadamer Insusi oferd in Adevar si metodi un exemplu de "argumentare narativ-
interpretativa" perfect coerenti. Concluzia pare a fi tot una de bun simf: "Noutatea si
importanta hermeneuticii consista, in definitiv, in afirmarea cd interpretarea rationala

(argumentativa) a istoriei nu e «stiintifica» in sensul pozitivismului §i nici, cu atat mai mult,
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pur «esteticd". (23) Aspectul acesta ultim al unui demers hermeneutic propriu-zis pare a fi
confirmat i de Umberto Eco. Chiar si in "practicile intepretative mai mult sau mai putin
ezoterice” ale unor critici deconstructionisti, "jocul hermetic nu exclude prezenta de reguli

pentru interpretare”. (24)

De altfel, metafizica lui Blaga nu este o forma de "irationalism" si nici o varianta de
"estetism", cum a fost etichetatid nu o datd. In mod constant ganditorul romén s-a revendicat
de la un trans-rationalism modern, ceea ce-l face compatibil cu multe dintre exigentele
hermeneuticii actuale. Numai premisele sunt altele, ducand la dezechilibrul de-acum bine
cunoscut in favoarea reconstructiei finale a propriei metafizici in termeni de sistem filosofic
riguros si pertinent incheiat, prin care discursul Insusi dd impresia cd se inchide hermetic in
sine. Orientarea spre mister face din metafizica lui Blaga, inclusiv din aforisticd, un exercitiu
hermeneutic de nivel ontologic, nelipsit catusi de putin de o anume rigoare a gandului
esentializat: "Filosofia mea este un fel de pozitivism al misterelor. Asa cum filosofia lui Mach
este un pozitivism al senzatiilor, si cum filosofia lui Husserl este un pozitivism al

esengelor."(ZS) Deocamdati, accentul se pune pe constructia sensului, care este nu sensul unic,
ci adancire inepuizabild a problematicului, intr-un discurs fragmentar caracteristic, circular in
esentd si de expresie apasat a/ugivd, dar tinzand nu mai putin spre o "concizie de epitaf', cum
se exprimd singur intr-un alt loc.(20) Logica adevirati, dupa Blaga, «onsistd in procedecle
implicite ale gandirit, de naturd foarte discretan. Perspectiva metaforica a gandirii rodnice exclude
dogmaticul, dar si discursul de tip argumentativ. Este de preferat ca silogismele sa aibd o
prezentd mai mult /atentd, de neremarcat in chip explicit: "A gandi o idee pana in ultimele

consecinte implica evitarea plind de tact a silogismului. Altcum consecintele cu adevirat

rodnice nici nu s-ar declara."(27) In sfarsit, cele mai puternice sugestii metafizice, care conferi
realmente forzd fragmentului aforistic, dar i un anume pafos al autenticitatii, vin aproape
exclusiv din sfera provocatoare a zdeilor negative: atunci cand scrie despre «plasticitatea mortii»,
«demonia radacinilor», «Nimicul - o garantie», «geneza limbii», timpul ca "dimensiune a
intineririi", «terapie negativa», nebunia lui Holderlin sau despre «Plotin si Klages». Si asta,
daca ne marginim numai la aforismele din Déscobolul, din care am mai spicuit si acest arhetip -
i-am putea spune - al intuitiei demonice, la Blaga: "Newo contra denm nisi deus ipse. - Nimeni si

nimic n-ar putea infringe pe Dumnezeu decit Dumnezeu insusi".(28)

Chiar §i "moralistul" Blaga, temi de neevitat intr-un comentariu aplicat al aforismelor,
e atasat demonicului, vocatiei luciferice. Creatia nu e un dar al lui Dumnezeu, iar eventualul
sentiment al vinei are un sens funciar ontologic, cum aflim dintr-o zuscriptie pe poarta rainlui:
«Lumina naste vina». Cum ¢reatia precede morala, nu Inseamna cd ea se substituie divinului.
Spiritul creator demiurgic, asemeni Creatorului insusi, nu-si pune probleme de constiinta

morald decat, eventual, la urma. Oricum, nu-si ia dinainte precautiuni morale. Premisa

12

BDD-A3012 © 2009 Universitatea Petru Maior
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.5 (2026-04-06 12:01:27 UTC)



creatiei umane, In sens ontologic, este un anumit raport dintre adevdr i libertate: "Cat timp nu

suntem in posesia «Adevirului absolut», toti indivizii au un drept la libertatea creatoare de a-1

ciuta, fiecare in felul sau."(29) Ca i in alte contexte de reflectie filosoficd, primordial este
pentru Blaga principiul vietii. Conceptia kantiana despre posibilitatea unei morale autonome
1i aminteste "de visul unor Sfinti Parinti cari credeau cd inmultirea genului uman ar fi fost

osibild si pe o cale nesexuald". Sau, intr-un alt aforism: "Imperativul categoric este numai
$ 5 g

scheletul moralei. Morala vie este organica, are carne, inima, creier si viscere."(30)

Cum vedem, lectura aforismelor se constituie, din orice unghi am porni, intr-un
discurs perfect coerent, la acest nivel explicit. Problema e in ce masura este si legitimd o
asemenea maniera de interpretare. Implicitul refuza, de reguld, transparenta gandului explicit,
intr-o expunere de argumente mai mult sau mai putin metodici. Intr-o disputd cu Umberto
Eco, Rorty incearci "si facd lumind asupra diferentei intre lecturi metodice si lecturi

inspirate".(31) Lectura metodici, in opinia lui Valéry, citat in interventia sa de Rorty, apartine
de reguli celor lipsiti de «apetit pentru poezie». In schimb, critica non-metodica, "inspirata",
se caracterizeaza prin subiectivism. Opera, textul constituie mai mult un pretext pentru
"pulsiunile incontrolabile" ale cititorului, respectiv ale criticului. O asemenea critici "e
rezultatul unei intalniri cu un autor, un personaj, o trama narativa, cu o strofa, un vers ori un

tors arhaic, intalnire ce a produs o schimbare in conceptia pe care criticul o are despre sine

insusi, despre propria capacitate, despre ceea ce vrea si faci el insusi din sine."(32) Dincolo
de nivelul cam general si destul de plat al discutiei, motiv pentru care nici nu intram in detalii,
hermeneutica blagiana a misterului se revendica mai degraba de la un mod specific de a crea
si de a filosofa: un fel de experiment metafizic in care nu atat "adevirurile" la care ajunge
conteazd, ci exercitiul in sine al gandirii in continuitatea lui neobosita. Fragmentarismul tine
de Insdsi formula acestei gandiri fulgurante, concentrata expreszv la nivelul ideii intuitive. A citi
niste texte de Blaga, aforismele in spetd, inseamna a le citi in lumina altor texte, iar contextul
e desigur unul infinit, de fiecare dati. Orice interpretare devine o suprainterpretare,
echivalentd cu un act de totalizare metafizici a sensului fundamental. Hermeneutica
misterului ca «pozitivism al misterelor», cum formula Blaga insusi, este inepuizabild. Desigur,

o interpretare e cu adevdrat interesantd "numai cand e extremia", in raport cu orice

"interpretare moderati, aceea care articuleazi un consens".(33) In conceptia lui Umberto
Eco, a interpreta Inseamnd "a reconstrui intentia textului". Restul, adicd in ce relatie se afld
textul respectiv cu alte texte sau ce ascunde §i ce reprima acesta, e suprainterpreatare. Wayne
C. Booth foloseste alti termeni, poate mai potriviti, comprehensiune (understandig) si
supracomprehensiune  (overstandig). Pentru o hermeneutica a misterului, la Blaga, fiind o
hermeneutica de gradul intai, de tip ontologic, s-ar putea folosi foarte bine chiar termenul
heideggerian de pre-comprebensiune. Pe de alta parte, acelasi Umberto Eco nu e de acord cu

distinctia prea netd operati adeseori intre textele teoretice i cele creative: "Cred ca Aristotel

13

BDD-A3012 © 2009 Universitatea Petru Maior
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.5 (2026-04-06 12:01:27 UTC)



a fost la fel de creativ cat Sofocle, iar Kant la fel de creativ cat Goethe. Nu este nici o
diferenta ontologicd misterioasa intre aceste doua moduri de a scrie, in pofida a multe si

ilustre «Apologii ale poeziei»". Iar, In acest sens, "un text creativ este intotdeauna o Operd

Deschisi". 34

Conceput si "definit", uneoti, ca paroxism al inefabilului, aforismul vine direct in
atingere cu natura Insasi a poeticului, se inrudeste profund cu structurile intime ale germindrii
lirismului. Oarecum, aceeasi tehnicd a extazului le este comund, incat redactarea sub forma
versificatd a unui aforism, ca Inscriptie la izvor ("Prin luturi, zgurd si putregaiuri,/ prin
elemente stribat./ Cildtorule, aibi incredere in graiuri/ cum este al meu./ Nu sunt un zeu,/

Dar ies curat.") nu poate constitui pentru nimeni o surpriza.(33) Cu atat mai putin un act, un
exces de poetizare. Altundeva ni se sugereazd ci aforismul "are aer de evidentd numai cand
exprimid o ipotezd a inimii". Dar §i «poemele luminii» erau, la limitd, tot niste ipoteze ale
inimii, ale iubirii extatice care vitalizeazd misterele ("cici eu iubesc / si ochi si flori si buze ori
morminte"): exercitii de virtualizare demonicd a realului, cum le-am mai putea numi.
Bineinteles, inrudirea cu poeticul este una de naturd ontologicd, cu tot riscul literaturizarii.
Un risc - am vazut - mai mult potential decat real, in cazul lui Blaga. La acest nivel, discursul
nici nu pare macar diferentiat si, in realitate, nici nu este diferentiat. In ambele modalititi de
expresie, prin definitie congenere, autorul oscileazd intre apologia virtualului si apologia
esentelor. Virtualul se opune excesului de virtuozitate, suparator in sine, iar cultul esentelor
apara de agresiunea periferialului si a decorativului. $i "virtuozitatea suprema" si abuzul
decorativist rarefiazd discursul, il golesc de substanta lui vie, "ca o rana" (isi doreste Blaga).
Cuvantul insusi ar trebui si nu fie nimic altceva "decat o rani a tdcerii". Sintagma apare,
neschimbatd, si intr-un poem: "Dar numai rand a ticerii / e cuvantul ce-1 rostim." (Psa/nz) Nu
o datd, granita dintre aforism s§i poem, textual vorbind, e de-a dreptul insesizabila:
"Caracterul poetic al aforismului lui Blaga e uncori atat de pronuntat incat distanta ce-l
desparte de poezia propriu-zisa dispare cu totul: Despre iubire a putut fi reluat, fard nici o

modificare, ca strofi primi a poeziei Incgputnri."(30) Ne-am fi asteptat, poate, ca reflectia
autoreferentiald poetica si-1 preocupe mai mult pe Blaga in aforisme. Se pare insd cd poetul
nu agrea asemenea modalitati prea explicite de discurs programatic. Sau, si cand aparent le
acceptd, le exhibd cu aceeasi gratie specific-aforistica: "Existd ganditori lirici care tin sd-si
expunai ideile cu orice pret intr-o forma rationald, silogistica. Pentru acestia sofismul devine
un mod permanent de a se rosti. Recunoastem totusi ca ne gisim aci in fata singurei

justificdri ce se poate da sofismului."(37) Aceasta e, in fond, strilucirea, dar si slibiciunea

hermeneuticii imanent creative.

Dar hermeneutica misterului, la Blaga, reclama si o omogenizare sau mdcar o

apropriere a modalitatilor de discurs, intre timp diferentiate de-o maniera tot mai radicala.

14

BDD-A3012 © 2009 Universitatea Petru Maior
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.5 (2026-04-06 12:01:27 UTC)



Intr-un fel, aforismul tine de un mod specific de a gandi, prin excelentd fulgurant, prin care
se reveleazd una din fatetele de adancime ale spiritului creator. Poate, cu vremea, acesta se
transforma si intr-un simplu mod de a scrie, dar si atunci nu e ceva absolut lipsit de suport
metafizic. "Aforismele cele mai valabile - se autoexplicd autorul - au un accent de descantec.
Ele sunt ganduri care vrijesc." Oricum, aforismul se afld, ca tip de discurs, intr-un punct
intermediar Intre eseistica filosoficd si creatia poetica. Substanta reflectiei filosofice, la Blaga,
dincolo de ideile si conceptele puse efectiv in circulatie, pare a fi ceva de natura
imponderabilului, incercand si acopere de fapt ruptura, pripastia "dintre noi si Tot". Sistemul
filosofic tetralogic, oricat de impozant in alcatuirea lui finald, dar si fiecare eseu ori capitol in
parte, e o "constructie" claditi din imponderabile: un amestec de arhitecturd abstractd severd
si Ingraimadire de ganduri fulgurante, in care triumfi, intr-adevir, "paradoxia lapidari,
izbitoare, plasticd". Pentru o clipa miniaturalul si gratiosul, de o parte, si zidaria solemna
conceptuala, de alta, se intalnesc din nou in procesul, altfel temerar, al deconstructiei si
reconstructiei metafizicii: un fel de «arabescuri in jurul substantei»; totusi, mai mult decat
simple arabescuri. Mai ales registrul conversiunii misterelor este acelasi pentru poet si filosof:
"In sens metafizic, aceasti cunoastere (cunoasterea luciferici - n.n.) e o imensi apologie a

misterului existential. Ceea ce numim «cunoastere» e, ontologic vorbind, de fapt o

transmutare, o «convertire apologica» a misterelor."(38)

Chiar si Experimentul si spiritul matematic - lucrare tardiva, oarecum mai speciald, de
vadita orientare si rigoare epistemologicd «pozitivista» si, deci, prin forta lucrurilor, mai
"seacd", e scrisd allfel. Intalnim destule pasaje sclipitoare, care dau strilucire si adancime
metafizicd ideatiei, altfel destul de abstractd, a reflectiei propriu-zise, minata de clisee si
numeroase repetitii suparatoare. Tocmai aceste insulite scanteietoare de sens si de vibratie
metafizicad ne amintesc ca cel care a scris textul respectiv - e drept, in timpuri deloc favorabile
metafizicii - e, totusi, Lucian Blaga. Filosoful, "metafizicianul-artist" cum i-am mai spus,
dupa formula lui Nietzsche, incepuse realmente in fortd, depasind la un moment dat epoca.
Dar aceasta, parafrazandu-l pe Wittgenstein, il va ajunge curand, cu brutalitate, din urma.
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