REPERTORIUL NARATIV TRADITIONAL
IN ZONELE DE INTERFERENTA ETNICA

Mihaela BUCIN

Abstract

Our paper is a foray in the Romanian folklore manifested in Hungary, namely in popular prose categories:
fairy tale, legend, short story, anecdote; categories that are specific to Hungarian prose, too. Folk bilingualism is
present in the pluri-ethnical communities that demonstrate an unstable or transitory bilingualism, a temporal
situation in the qualitative process of the dynamics of language.

We realized that an important role in the protection of Romanians’ linguistic and cultural code is played
by the gathering, analysis and force of those traditional folk products that had made up the Romanian cultural
system for many centuries.

JIn dinamica vietii culturale a grupurilor, povestitul aduce in actnalitate san pistreazd in latentd o
cantitate de informatii pe care le poate vebicula mereu, folosindu-le in diversele discursuri pe care le realizeazd.”
(Pop, 1990, 14). Capacitatea basmului de a absorbi si de a prelucra informatie sociala si culturala
a facut din aceasta categorie folclorica ,,un adevdrat izvor de cunostinte despre umanitate in general, despre
modul de gandire i de actiune al omului din toate timpurile, despre viata lui de 3i cu i §i despre contactele sale
cu sacrul, despre relatitle interumane, familiale, de grup, de clasa, si despre multe altele.” (Constantinescu,
1989, 37). In aceasti ordine de idei, faptul ca primele culegeri de naratiuni populare romanesti
au fost ficute in zona de interferenta multietnicd a Transilvaniei nu este lipsit de importanta.
Dupa cele zece ,,fabule si povesti” adunate de Timotei Cipariu, cuprinse intr-un manuscris din
1831 (Cf. Cuceu, 1999, 14), prima culegere de basme romanesti tiparita, colectia Walachische
Mdbrehen, cuprinzand 43 de povesti adunate si publicate de Arthur si Albert Schott, apare in
1845 (Cf. Datcu — Stroescu, 1979). Dest lucrarea e in limba germana si in texte la nivelul cirora
se resimte viziunea carturarului romantic (aceste naratiuni folclorice fiind, de fapt, repovestite in
limba germana), fara indoiala ca informatorii pe care Arthur Schott ii aminteste, erau — cel putin
unii dintre ei — bilingvi. ,,Anumite popoare gdsindu-se la gona de interferentd dintre sferele culturale mai
mari, basmele vor purta diferite semne ale acestor interferente.” (Pop, 1965, 4), deoarece regiunile cu
populatii mixte, in care bilingvismul sau multilingvismul sunt fenomene inevitabile, au asigurat
circulatia temelor si motivelor de la un sistem cultural la altul iar in acest cadru, biligvii au jucat
un rol hotarator. Un jurnal de calitorie al scriitorului maghiar Zeyk Janos, a pastrat doud
legende romanesti, mentionand atat numele povestitorului, cat si imprejurarile in care au fost
culese (Cf. Cuceu, 1999, 16): paznicul valah al viilor de pe mosia Zeyk din Cuci, ii furnizeaza
scriitorului maghiar sase naratiuni romanesti (Engel — Pop 1964, 223-242). In 1837, scriitorul
maghiar (de origine romand) Josika Miklés reproducea intr-una din nuvelele sale un basm
fantastic invatat de la taranii romani de pe mosia tatilui sau din Mihalt, langa Blaj. Prin 1842,
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scriitorul (de asemeni de origine romand, dar de limba germana) Majlath Janos, publica o
povestire din folclorul romanesc, insotita de observatii despre povestitorii romani si arta lor
narativa.

Prima editie a basmelor publicate de fratii Schott cuprinde categorizarea naratiunilor
culese pe principii de forma, externe textului folcloric (naratiuni lungi si scurte), si interne, de
continut (dupa cum actiunea e grupati in jurul unui personaj masculin sau feminin).
Categorizarea din urma demonstreaza apartenenta autorilor culegerii la spiritul scolii mitologice,
ca adepti ai teoriei fratilor Grimm si a lui G. B. Vico. A doua editie a primei culegeri de basme
romanesti, aparuta in 1971 (tot in germana) renunta la categorizarea bazatd pe teoria originii
basmului in mit. Intre timp, pe langa referirile la (poli)geneza lor, categoriile folclorice narative
au cunoscut re-considerari din multiple puncte de vedere. Au fost analizate ca texte literare, la
nivelul arhetipului temelor si motivelor, ca forme de comunicare, in context istorico-geografic si
social, din punctul de vedere al structuralismului si al semioticii. in editia din 1971, textele culese
de Arthur Schott au fost impartite in basme, snoave $i legende.

In folclorul romanesc, categoriile prozei populare pot fi urmirite din perspectiva interni
a creatorilor si din perspectiva analitici a cercetatorilor. Conform celei din urma, naratiunea
populard cuprinde urmatoarele categorii functionale : basm, legendd, povestire $i snoavd. Aceste
categorii sunt specifice si folcloristicii maghiare, dar dificultatea definirii lor precum si a
subcategoriilor pe care le contin devine evidenta in cazul traducerii din romana in maghiara sau
invers, cu termeni cat mai apropiati ca sens.

Culegerile de naratiuni populare in cadrul etniilor din sud-estul Ungariei au fost efectuate
la inceput de specialisti maghiari. Numai in ultimele decenii au constituit sfera de interes a
recent constituitei intelectualititi din cadrul fiecarui grup etnic, intelectualitate alarmati de
pierderea limbii, ca urmare a asimildrii tot mai rapide, si de pierderea traditiilor, consecinta a
urbanizarii $i a disiparii comunitatilor traditionale. Evident, modelul de culegere, de
categorizare, de prelucrare a materialului folcloric, a fost si este si in prezent cel al folcloristicii
maghiare, deoarece romanii, slovacii, sarbii, chiar germanii au specialisti formati, in general, in
scolile maghiare. Insi folclorul maghiar nu are o structurd ce poate fi considerata identica
structurii creatiei folclorice romanesti, ca urmare si metodele de cercetare sunt in parte diferite.
Multe dintre categoriile narative cu pondere importanta in folclorul maghiar sunt de provenienta
medievala cultd, patrunse de morala crestinismului catolic, pastrand pe alocuri elementele
miturilor samanice, in timp ce folclorul romanesc este de tip arhaic, tarinesc, romanic cu
influente balcanice. In consecinti, unii dintre termenii consacrati in romani, respectiv in
maghiard, diferitelor forme narative nu se suprapun, nu definesc intotdeauna aceeasi clasa
categoriald. Terminologia in sine nu e importanti. Insi atunci cand este vorba de interferente
etnice la nivelul creatiei, e interesant punctul de vedere al cercetatorilor de limbi si culturi
diferite. Intervine in speta problema traducerii acelor studii despre folclorul romanesc din
Ungaria, semnate de specialisti maghiari (Eperjéssy Karoly, Kovacs Agnes, Domokos Samuel).
Ne vom opri, in cele ce urmeaza, la categoria basnnlui.

Termenul generic poveste, atestat in limba romana la sfarsitul secolului al XVI-lea, in
manuscrisele Popii Grigore din Mahaci (Cf. Cuceu, 1999, 78), poate fi privit ca fiind
echivalentul maghiarului mese. Termenul romanesc are sinonimul partial basm, care (conform
DEX-ului) spre deosebire de poveste, ,naratiune cuprinzind fapte posibile san reale’, defineste o
\naratinne populard cu elemente fantastice”.

La randul sau, maghiarul mese (poveste, basm) nu a avut totdeauna sensul actual. Dictionaru/
etimologic maghiar (Benkd, 1967-76, II) 1i atribuie cuvantului mese o origine premaghiara,
neacceptandu-i etimologia din germanul mérchen, care fusese pusa in discutie incd din 1749.
Voigt Vilmos reface traseul cuvantului mese si al sensurilor pe care le-a avut in ungureste de-a
lungul timpului precizand ca: ,,Aproape toate popoarele din Europa au ajuns la acceptia actuald a
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cuvantului basm la capdtul unui drum sinuos, lucru care dovedeste incd o datd dinamica transformdrilor prin
care an trecut specitle artistice de-a lungul evolutiei istorice a societdtilor” (N oigt, 1978, 345). Pana in secolul
al XVII-lea, cuvantul maghiar wese insemna példizat, taliny (pilda, enigma), In timp ce povestea se
numea mendemonda (vorbirie, zvonuri) sau monda (spunere, zicere), termen cu care este denumita
azi, in maghiara, clasa legendei. Cu intelesul actual de poveste, substantivul maghiar mese a fost
folosit de la inceputul secolului al XVIII-lea: in 1733 apare intr-o predicd funebrd conceputa de
episcopul calvinist din Transilvania, Verestéi Gyorgy. In textul de esentd baroca al predicii, se
remarcd urmatoarea afirmatie : ,,Nu cred cd §i alt popor ar avea atitea povesti 5i bragoave despre tara
zanelor, ca maghiarit. Despre acestea vorbesc fetele in sezatori i la clacd...”

Terminologia populard imprumutata de cercetatorii folcloristi este adesea insuficientd in
incercarea de a categoriza, de a delimita cu claritate granitele si continutul diferitelor tipuri de
naratiuni. Ovidiu Barlea (Barlea, 1976, 300) explicd termenul poveste pornind de la acceptia lui
populara, in raport de excludere cu povestire si de includere cu basm. La randul lor, folcloristii
unguri nu pot stabili nici ei un sens absolut al cuvantului zese. Lexiconul de etnografie maghiara
(Ortutay, 1987, 312) evidentiaza oralitatea ca cea mai importanti caracteristicd a povestii iar
Dictionarul nzual explicativ maghiar insista asupra continutului categoriei mese, definind-o drept
creatie narativd de facturd naivd, care contine elemente fantastice.

Ca termeni tehnici ai folclorului romanesc, clasele generice poveste si basm se disting mai
ales prin modul in care sunt determinate sau nu de elemente fantastice. Astfel, I.C. Chitimia
considerd povestea o naratiune cu caracter realist, nepredominatd de fantastic (Chitimia, 1954,
49), caz in care termenul devine sinonimul categoriei basmului nuvelistic.

in maghiara, termenul generic cu care se denumesc creatiile populare pluriepisodice in
proza este népmese (poveste populard), subcategoriile acesteia fiind : dllatmese | basm cu animale,
tindérmese | basm fantastic, (cuvantul findérmese inseamna povesti cu zine, dar, dupd cum observa
Voigt Vilmos , in folclorul maghiar sunt putine basme in care apar aceste personaje mai
specifice, de exemplu, folclorului itlandez), novellamese | basm nuvelistic, basmul-parodie.

In concluzie, traducerea cuvantului maghiar zese in limba romana poate fi atat poveste cat
si basm, dar cum cei doi termeni romanesti denumesc, de fapt, categorii diferite, competenta de
specialist a traducatorului e decisiva.

Majoritatea folcloristilor unguri considerd, pe baza studiilor de folclor comparat, ci
naratiunile folclorice din clasa basmului maghiar s-au constituit in bunid parte in perioada
teudalismului timpuriu si mediu, dar contin numeroase elemente ale mitologiei triburilor ugrice
din care maghiarii s-au desprins anterior descinderii in Campia Panonicd. Ca apartinand
fondului premaghiar, sunt amintite in general urmatoarele motive: cetatea (palatul) care se
roteste pe un picior de ratd, locuit de vrijitoare, duelul dintre doi nazdrivani (taltos pdrbaj) —
personaje dotate cu puteri supraumane (care pot fi antropoide dar si cai nazdravani, mancitori
de jdratic), imbdierea rituald a eroului de basm in lapte de iapd, pentru efectul purificator si
apotropaic al acestui lichid, cel care o practici dobandind puteri carismatice $i imunitate la
actiunea flacarilor. Aceste motive intalnite in basmul fantastic unguresc sunt considerate
elemente arhaice, reminiscente ale religiei de tip samanic. Ca popor seminomad (Andrasfalvy,
1998, 29), maghiarii au avut un puternic cult ecvestru, calul alb fiind animalul destinat jertfei in
perioada politeismului. Cuvantul maghiar #iltos (nazdravan) e un cuvant din substratul limbilor
ugrice, prima atestare in maghiard datand (conform Dictionarului etimologic maghiar) din 1416.
Radacina cuvantului, #i/t-, cu variantele %/, tult-, (considerate ca origine a verbului maghiar 7ud
= a sti), apare In limbile rudelor indepirtate ale maghiarilor, care alcituiau / alcituiesc mici
grupuri etnice in Siberia si in jurul Uralilor (marii, vogulii, ostiecii). Corespondentul romanesc
partial al acestui substantiv poate fi nagdravan, cu sensul de fermecat, dotat cu puteri supranmane. 1.a
origine, Zdltos a insemnat — adjectiv fiind — ,,care stie / poate si se metamorfozeze in fiintd cu puteri
supranaturale”. In vechile culturi ugrice, samanul era reprezentat de acel conducitor spiritual al
64

BDD-A2973 © 2004 Universitatea Petru Maior
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.28 (2025-08-04 10:44:54 UTC)



comunitatii care putea avea o infitisare obisnuitd, dar era inzestrat cu capacitatea ca, in urma
unui proces initiatic, si comunice cu celelalte lumi, si aibd previziuni, si prescrie remedii. In
basme, nazdmmnﬂ/ poate fi om, pasdre, dar mai ales cal, devenit Ziltos / ndazdrdvan dupd initiere,
adica dupa ce mananci jaratic, focul reprezentand elementul central al credintelor pigane
maghiare, dupd cum marturisesc §i izvoarele mahomedane citate de Dienes Istvan (Cf. Dienes,
1998, 68). in complexul de credinte mitologice ungare, existd si acelea conform carora copilul
nascut cu dinti ori cu un deget in plus va fi in mod fatidic #azdrivan, motivul fiind dezvoltat si
intr-o serie de legende mitologice (Cf. Erdész, 1988, 98). In perioada adolescentei, cel sortit si
devind saman trebuie sa parcurga o serie de probe initiatice. in cursul uneia dintre ele, tanarul
metamorfozat In taur ori in armasar se ,,dueleaza cu samanul comunitatii vecine —
metamorfozat si el. Nu putem trece cu vederea faptul cd insemnele anatomice ale predestinarii
samanului, capacitatea sa de a se transforma periodic intr-un animal ca si rolul sdu de mijlocitor
intre lumi se regasesc si in imaginea strigoiului din folclorul romanesc (Cf. Hedesan, 1998, 33).

In ceea ce priveste motivul imbdierii in laptele de iapd, elemente ale ritualului persistd si
au un rol important in diferite ceremoniale ale popoarelor crescatoare de animale din Siberia,
cum ar fi stropirea decedatului cu acest lichid pentru a fi protejat in drumul sau spre lumea
cealaltd. (Cf. Didszegi, 1958, 342)

Unii folcloristi maghiari includ in randul elementelor mitologice premaghiare si
personajul  Vasorriibiba (Baba-cu-nas-de-fier = Baba Cloanta), care ar simboliza, criptic, chiar
modelul samanului. Afirmatia a starnit multe discutii asupra provenientei incerte, datorita
prezentei personajului si in folclorul popoarelor slave (Baba laga) ca si in folclorul romanesc, cu
acelasi rol teratologic, sapiential si de initiere a adolescentilor, ca in basmele maghiare. Etnologii
care sustin originea ugrica a Babei Cloanta se bazeaza pe teoria conform cireia acest personaj a
fost adus de maghiari din tinuturile lor de obarsie primara (dupa unii, chiar Tibetul), invocand
probe lingvistice si etnografice. Principalul element lingvistic al numelui Vasorribdiba este vas
(fier), care la origine, in limbile ugrice insemna aramd. Astfel, aceasta vrijitoare antropofaga este o
reprezentare folclorica a modului in care ceremonialele maghiarilor precrestini infatisau duhurile
rele prin masti cu nas de arama (dau din alte metale). Contaminarea cu personajul de origine
slava e exclusa chiar datoritd absentei, in cazul celui din urma, a nasului de fier.

Parerile folcloristilor maghiari sunt impartite si in ceea ce priveste plasarea originii
(numat) in paganismul maghiar a ,,copacului care ajunge pand la cer”. Acest simbol mitologic, axis
mundi, e analizat chiar sub denumirea sa maghiara — ,,égigérd fa” — in Dictionarul de mitologie generald
al lui Vietor Kernbach (Kernbach, 1995, 45), cu preclzarea ci ,tine de categoria simbolurilor stilimorfe
axiale, asociate Axei lumii, centrului, cultului stramogilor mitici”, simboluri prezente de altfel, in toate
mitologiile. Folcloristul Band Istvan (Bano, 1988, 71) considera ca originea motivului din basmele
maghiare se afla in ritualurile paganismului samanic, sustinandu-si teoria cu prezentarea unui
ceremonial al tatarilor din Altai, in timpul caruia samanul se catird pe mesteacinul care se inalta
spre cer prin orificiul central din acoperisul iurtei. Aflat in transd, samanul descrie lumea
minunata a celor ,sapte ceruri”, pe care o vede din varful mesteacinului. Dupa Victor Kernbach,
specia botanici a acestui arbor / axis mundi variaza dupd zone geografice, iar motivul e intalnit in
toate mitologiile lumii, fiecare etnie conferind acestui simbol un numar variabil de amanunte
specifice. In mitologia maghiara, ,,copacul care ajunge pand la cer” este ,instrumentul” care ii oferd
samanului perspectiva asupra celor trei lumi : cea subterand — ,,necurati”, cea pamanteana si cea
a cerurilor.

Ca reminiscente mitice anterioare stabilirii maghiarilor in Europa si crestindrii lor sunt
considerate si unele elemente formale stereotipe specifice basmelor, precum formula initiald .4
fost odatd, unde n-a fost sau ,...ai noroc cd m-ai numit mama-batranda. Cum de umbli pe aici, pe unde nici
pasdrea nu umbla?”, cu care Baba Cloanta 1i raspunde la salutul ,,Bund ina, mamd- bczz‘mmz/ eroului
care patrunde in toposul interzis. in legatura cu formula introductiva, ,,a fost odatd...”, care are
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aceeasl structurd in repertoriul multor popoare europene, Nicolae Constantinescu observa ca
\proiecteazd naratiunea intr-un trecut incert, care nu este nici mitic, nici istoric” fixand parcad motivatia
cercetatorilor de a cauta indepartatele, asa-zise ,,rdddcini istorice” ale basmului (Constantinescu,
1993, 37). Lazar Saineanu aduce o intreaga colectie de formule initiale din basmele romanesti,
toate centrate pe indici de timp! : « fost odata, ca niciodatd; cind ficea plopsorul pere; cand se
bateau ursii in coade; de cand scria musca pe perete; cand se clocean oudle in gheatd si noaptea se ficea
dimineagd; cand pestii cei mici inghitean pe cei mari; cdnd trdia lupu-n sat; d-atunci si nici d-atunci,
ci de mai incoace cu trei conace, s.a.m.d. (Siineanu, 1978, 146). In antologia lui Ovidiu Barlea,
multe povesti debuteazd in felul urmdtor : ,,O-s ¢-0 fost odati / ca niciodati. | Cd daci nu mr-aj da a
povesti | ca un purici-a plezni | povesti ca in ie sard pi is pi la noi n-ar mai hi. | Cd nu-3 di cdn povestili |
nij di cdn minciunili | ci-s cn-0 21 don mai incoaci | di can si potcoze midta cu coaji di nuci | 5i mere la
santa rugi....// (Barlea, 1966, I, 258). Formule introductive ca cea de mai sus, analizatd si de
Nicolae Constantinescu (Constantinescu, 1984, 37), sunt proprii si stilului povestitorilor romani
din Ungaria. Naratiunile culese de la Mihai Purdi din Otlaca Pusta pastreaza si ele elementul zp
in versurile introductive : ,,O fost odata, ca niciodata, atunci cand ferbeu oalile pd foc, care cu fundu-
n sus, care cu gura-n jos, cam atunci cind sd sparjen blidele in taljere, atunci o trdait on om...”
(Hotopan, 1977, 37).

In structura stereotipi a formulei initiale a basmelor maghiare, nu #mpul este cel care
domind, ci spatiul. Basmele unguresti pot incepe cu formula simpld Hol volt, hol nem wvolt...
(Unde-a fost, unde n-a fost...) sau cu configuratii elaborate precum urmitoarea, culeasa din
judetul Csongrad: ,,Odatd-a fost, unde n-a fost, incd §i peste marea Operentiag, incd i peste mungii
de sticld, cuptornl surpat nici o laturd nu avea, unde era bine, acolo rau nu era, unde era rin, acolo
bine nu era, a fost odatd 1dngad muntele plesuy nu-ntreba si nu canta, un ran, pe malul raului o salcie
batrand scorburoasd, pe fiecare ramurd de-a ei cite-o fustd drentdroasd, In fiecare cutd de fustd cate-o
ciurdd de pureci, 5i la astd ciurdd de pureci dla fie-i ciurdar, care n-a asculta la povestea mea...’? (TOrok,
1872, 436). Majoritatea indicilor stereotipi sunt, in acest caz, spatiali.

Continuand ideea profesorului Nicolae Constantinescu, formulele initiale din limba
maghiara ii invitd parcd pe exegetl sa caute nu atat #mpul, cat spatiu/ radacinilor basmelor
unguresti.

Referindu-se la elementele narative arhaice din proza populara maghiara, Bané Istvan
(Bano, 1988, 72) subliniazd cd prezenta acestora la nivelul basmului fantastic nu argumenteaza
persistenta riturilor si miturilor pagane, care in marea lor parte au intrat sub interdictie dupa
catolicizarea ungurilor, ci functiile specifice pe care le-au indeplinit basmul si povestitorul in
perioadele care au urmat. La randul sau, Voigt Vilmos (Voigt, 1979, 204) considera ci acele
componente ale basmelor, pe care specialisti maghiari le interpreteaza ca provenind din cultura
anterioara descalecatului ungurilor, ca si cele plasate in Evul Mediu timpuriu, nu pot fi clasificate
ca atare definitiv decat atunci cand vor fi excluse cu certitudine toate influentele exercitate de
folclorul popoarelor invecinate, balcanice, sud-est europene.

L1 procesul general al corelatiilor pe plan mondial dintre povestile populare, legatura directd a povestilor
de la o limbd la alta, o realizeazd povestitorii bilingvi”, afirma Faragd Jozsef intr-un studiu despre
povestitul bilingv in Europa rasiriteana (Faragd, 1967, 277). Dupad cum observa si Ion Cuceu,
bilingvii (sau multilingvii) asigura circulatia motivelor ,,dintr-o comunitate etnicd in alta, pe deasupra
oricdror bariere sociale, confesionale, lingvistice (Cuceu, 1999, 20).

In zonele locuite de doud sau mai multe etnii, povestitul poliglot e frecvent, insi
complexitatea fenomenului il face dificil de abordat. Semnalarea povestitorilor bilingvi a fost, in
general, ocazionald. In 1957, Dégh Linda si Jaromir Jech au studiat repertoriul trilingy (maghiar,
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slovac si german) al povestitorului Paulenyak Sandor, din imprejurimile Budapestei (Déghova —
Jech, 1957). De povestitorii bilingvi din Romania s-au ocupat indeosebi Faragd Jozsef, Dumitru
Pop, Hanni Markel. Mihai Pop, in urma cercetirilor efectuate intr-o localitate de interferenta
romano-maghiara, lingvistica si culturala (Branistea, jud. Bistrita), arita ca analiza competentei
povestitorului implica din partea exegetului ,cunoagsterea codului lingvistic cu care comunica grupul, a
grainlui san limbajelor prin care grupurile comunicd intre ele” ca $i ,,cunoagsterea sistemului secund de semne §i
al limbayjelor prin care se realizeazd povestirea.” (Pop, 1990, 12).

Bilingvismul folcloric (Pop, 1973, 13) are la baza un fenomen cultural-lingvistic ce consta in
practica folosirii alternative a doud limbi, rezultat al interferentei a doud grupuri cu limba si cultura
populara aparte. Preluand 7z extenso concluziile lui J. W. Berry referitoare la raportul dintre
individ, comunitatea din care face parte, culturile cu care vine in contact si limbile pe care le
vorbeste, putem afirma ca bilingvismul folcloric — si in cadrul acestuia fenomenul povestitului
bilingv — este posibil atunci cand povestitorul este un bilingv bicultural, care se raporteaza in
mod pozitiv la ambele comunitati si culturi legate de limbile pe care le vorbeste si, la randul sau,
este acceptat ca membru al ambelor comunitati (Berry, 1980, apud Borbély, 2000, 128). Un
povestitor bilingv nu este in primul rand acela care #aduce naratiunile folclorice, ci acela care
stapaneste atat codul lingvistic cat si codul cultural al ambelor comunitati’. Biculturalitatea, deci
si bifolclorismul, sunt situatii care se mentin in cadrul acelor grupuri in contact pentru care
bilingvismul este un fenomen natural, stabil, in care ambele limbi isi au functiile lor
comunicative, bine delimitate si persistente in timp. Situatia biculturalismului stabil e prezenta
insa in extrem de putine comunitati bilingve (in Canada, Elvetia, Haiti), denumite de Joshua A.
Fishman comunitati diglosice (Fishman, 1971, 75).

In cadrul comunitatii romanesti din Ungaria, datoritd contextului socio-istoric complex,
bilingvii au ramas in general monoculturali, dezvoltand o culturd populara bazata in primul rand
pe traditii folclorice si pe religia ortodoxa. Dupa 1920, cand romanii alcituiesc doar mici enclave
in sud-estul Ungariei, izolate politic si administrativ de masa romanitatii din Transilvania si
Banat, prestigiul limbii si al culturii proprii se diminueazd, mai ales in urma procesului de
civizare ce destrama societatile inchise. De la bilingvismul natural, dupa desfiintarea scolilor
confesionale, romanii din Ungaria, incep sd treacd la bilingvismul cultural, scolar, programatic.
In acest proces nu-si insusesc numai limba maghiara, ci si codul cultural ungar. Pana la mijlocul
secolului al XX-lea, majoritatea comunitatilor romanesti din Ungaria a trecut la un bilingvism
substitutiv, care inlocuieste limba minoritara cu limba majoritatii si la o cultura dobandita.

In cele mai multe comunitati plurietnice se manifesta un bilingvism zstabil sau de tranzitie,
aceasta situatie fiind numai o stare temporala in procesul calitativ al schimbarii de limba.
Continuarea acestui proces de renuntare la limba de grup in favoarea limbii majoritatii este greu
de impiedicat. Dar el poate deveni mai lent prin adoptarea unor mijloace de mentinere a limbii
ca : scoli in limba maternd, standardizarea limbii, reevaluarea atitudinii fata de limba, acordarea
de drepturi in utilizarea ei etc. Un rol important in protejarea codului lingvistic si cultural al
romanilor din Ungaria il are colectionarea, analiza si revigorarea acelor produse folclorice
traditionale, care timp de mai multe secole au constituit sistemul cultural specific romanesc.

Acest lucru este insa posibil numai daca cei ce se apropie de aceasta munca au in vedere
cd orice comunitate este determinatd de trecutul siu si ¢, necontenit, ,,culturile se incastreazd unele
pe altele 5i uneori se confirma reciproc” (Todorov, 1999, 310).
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NOTE

1/ Sublinierile si traducerea imi apartin /.

2 Textul original: ,,Egysger volt, hol nem volt még az, operencids tengeren is till, még azg. iiveg hegyeken is tiil,
kidilt, beddlt kemenncének, egy csep oldala se volt, a hol jo volt, ott rosz nem volt, a hol rosz volt, ott jo nem
volt, volt egyszer a nekeresdi s ebkérdi kopasz hegy mellett egy folyd, ennek a partian volt egy vén odvas fiizfa,
annak minden dgan egy-egy ringyesrongyos sxoknya, ennek minden férczében korczaban egy-egy csorda bolba, — s
exen bolha csordanak azg legyen a csorddsa, ki azg én mesémre figyelmesen nem hallgat. ,,

3In antologia de naratiuni populare apiruti in 1930, etnograful german Adolf Schullerus
mentioneaza ca mestesugarii peregrini prin Transilvania, geamgii si ciubdrari romani, scandurari,
vanzatori de ape minerale, olari i treieratori secui, sairmari $i negustori de panzeturi slovaci isi
pliteau gazda care le oferea salas peste noapte, cu cate o poveste. (cf. Farago, 1967).
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