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Abstract:The incipient mythologies have mostly a solar structure, because the primitive man chooses the
symbolic heroes of those who can be likened to the sun in the struggle with the darkness, the descent into the
death and the resurrection, just as the zoolatria descends a man in death and returns it as a predator.

The myths, these forms of pre-religion, influence and organize the spiritual life from the cultural beginnings
of the population from the Carpathian-Danubian-Pontic space to the henotism of the faith in the Zamolxis
god-god to the monotheism introduced by Christianity.

The ancestrals beliefs inherited or borrowed from those who came to contribute to the completion of the
transformation of the inhabitants of the Carpatho-Danubian-Pontic space into Romanian people have
accompanied Christianity all the way to today.

The incipient man's dualism, the lunar symbolism and the solar structure of an ancestral mythology,
continues under the cult of Zamolxis, while maintaining Bendis as a feminine side of religious culture,
maintains its line of continuity after the Romanization of Dacia and then the Christianization of the Dacian-
Roman population.

One can observe an overlap of monotheistic religion over the henotism and the polytheism that survived in
Dacia, an overlap that in its incipient forms can not eliminate the existing mythical background, so the
customs, beliefs and pre-Christian traditions coexist with the monotheistic ones, filtered over time by the
mythological visions of primitive Christianity.
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Poate ci la inceputuri nu a fost cuvantul. Sau, nu doar cuvantul. In jurul focului, in mijlocul
spaimelor, asteptdnd cu teama ivirea zorilor, omul ancestral invoca soarele, divinitatea blanda si
calduroasa care 1i alunga temerile si ii redestepta viata in sine. Legdnat si tinandu-se de ména, in
ritm usor, stramosii 1si incredintau reciproc putere si incredere. Ghemuiti in fata surogatului de
soare, inchipuindu-si divinitatea rasfringdnd lumind si caldurd, inginand ritmic forme inca
neinteligibile ale vorbirii, omul incipient a descoperit dansul focului, dansul rotund aducator de
sperantd. Mircea Eliade® giseste ci poporul roman are o continuitate culturald de dinainte de daci,
romani si neamuri migratoare, din timpurile preistorice descrise mai sus: ,,... cultul lui Zalmoxis, de
exemplu, la fel ca si miturile, simbolurile si ritualurile care stau la baza folclorului religios al
romanilor, isi au radacinile intr-0 lume de valori spirituale care precede aparitia marilor civilizatii
ale Orientului Apropiat antic si ale Mediteranei. Ceea ce nu vrea sa spuna, totusi, cd toate
conceptiile religioase ale geto-dacilor sunt cel putin <<contemporane>> cu cele pe care le descifram
in traditiile populare romanesti. S-ar putea ca un obicei agrar din zilele noastre sa fie mai arhaic
decat, de exemplu, cultul lui Zalmoxis™?.

Dansul, ca forma dramaturgica de exprimare artistica, atunci cand stramosii au avut curajul
sa se ridice in pozitie bipeda in jurul focului-soare, insotit de ritmul transformat cu trecerea timpului
in muzica, urma sa capete mai tarziu ca insotitor sincretic cuvintele, atunci cand vremea urma sa
lase In urma icniturile de spaima ale primitivilor. Numai cd, dacad frica de noapte si nevoia de
caldura soarelui 1i invatase pe mai toti sd salte in ritmurile necesare, menite sa aduca divinitatea la

! Mircea Eliade , De la Zalmoxis la Genghis Han, Humanitas, Bucuresti, 1995
Zidem,p7
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viatd si sd alunge demonii Intunericului,cuvintele potrivite rdimaneau probabil apanajul celor initiati,
celor care ,,stiau sa zicd”. Pentru ca este 1n firea lucrurilor, omul incipient acceptd negura ca o etapa
fara de care nu poate vietui lumea, asa cum accepta si ideea mortii, dar observa si inteleg mistic
fazele lunare, astfel spus nasterea, cresterea, moartea si reinvierea pot deveni propriul mod de
existenta in universalitate, supravietuirea fiind urmata de renastere. Mircea Eliade considera ca
,Primele mari sinteze antropocosmice ale primitivilor s-ar putea datora valorizarii religioase a
ritmurilor lunare. Simbolismul lunar a dus la punerea in legatura a unor fapte eterogene, precum
nasterea, devenirea, moartea, reinvierea; Apele, plantele, femeia, fecunditatea, nemurirea;
intunericul cosmic, viata dinaintea nasterii si existenta dincolo de moarte, urmata de o renastere de
tip lunar (,,lumina ivita din beznd”); tesutul, simbolul <<firului Vietii>>, destinul, temporalitatea,
moartea etc.” .

Devenirea omului incipient reprezintd in sens mistic devenirea cosmicd pe care o
valorizeaza Luna, in opozitie cu Soarele care, cu toate ca este intr-o permanentd miscare, raimane
mereu neschimbat ca forma, inducand astfel ideea de putere, de suveranitate. De aceea, mitologiile
incipiente au, de cele mai multe ori o structurd solard, pentru cd omul primitiv isi alege eroii
simbolici dintre cei care pot fi asemdnati soarelui in lupta cu intunericul, coborarea in moarte si
invierea, tot asa cum zoolatria coboard prin moarte omul si il readuce ca pradator. Dupa Eliade
,Intunericul nu mai este unul din modurile de a fi ale divinitatii, ca in mitologiile lunare, ci
simbolizeaza tot ceea ce Zeul nu este, adici Adversarul prin excelenti. Intunericul nu mai este
valorizat ca o etapd necesard a Vietii cosmice; vazut din prisma religiei solare, el se opune Vietii,
formelor si inteligentei. (Mircea Eliade, opera citata, p 120). Cultul soarelui se formase pe teritoriul
carpato-danubiano-pontic anterior popularii ei de catre daci si continuase la acestia potentat si cu
influente ale popoarelor migratoare precum celtii, transmitanduse prin romanitate cétre poporul
format in spatiul Daciei. Solarismul este o dominantd mitica a locuitorilor sedentari ai acestui
spatiu, care au ajuns la o elaborare superioara a cultului solar, metaforic, ajungdnd in fazele
crestinismului primitiv sa asimileze pe Fiul Domnului cu Soarele sfant asa cum au asimilat pe
Fecioara Maria Sfintei Luni. Toate simbolurile legate de soare sunt importante pentru mitologia
romaneascd din ele derivand cercul, spirala si roata. Cel mai semnificativ element simbol legat de
cultul soarelui este hora, care se reflecta in toate planurile si directiile de actiune culturala, de la rit
popular pana la filozofie poulara. Astfel ca, pand azi, din vremuri pierdute si dificil de reconstituit in
lipsa unor izvoare si marturii scrise, hora focului, rotunda, invocatoare de soare, se joacd inspre
inversul mortii diurne a divinitatii, In inversul acelor de ceasornic, de la stanga la dreapta, de la vest
la est, in oglinda cu stanga-dreapta, est-vest a carului de foc pe bolta celesta. ,,dansul era practicat
de toatd lumea, copii si batrani, barbati si femei, exprimand veneratie si teama, bucurie euforica
pana la caderea amortitoare, precum si jale funebra dupa cei plecati; se credea, prin anumite gesturi,
cé se pot obtine victorii asupra dusmanilor, vanat bogat, ploi pentru recolte, totul subsumat unui cod
simbolic, fiind totodata practicat cu cele doud functii esentiale: sacra si profana™*

Insotiti de cuvintele celui care stie si le zicd sau nu, dansul popular romanesc pana azi
primeste uneori imboldul strigaturii: ,,Nu te uita la cojoc, ci te uitd cum mai joc!”, atrdgind atentia
atat asupra obiectului vestimentar, dar si al priceperii la joc, ori ,,Hora mare fete n-are, c-au murit de
galbinare!”, comentand sarcastic absenta curajului fetelor de a se prinde in joc sau ,,Hai la brau, la
brau, la brau si la secerat de grau!”, indicand atat vrednicia la joc, cat si la munca, chiar ,,Nu te uita
la opinci, ca te fac sd le mananci!”, ca o forma de repros de nepricepere la adresa celui care tine
ritmul privind la pasii celorlalti. Uneori doar chiuituri in care se exprima bucuria ,,uiuivuuuu!”,
,»uhu hu hu huu!”, ,)ha ha ha!” sacadat sau doar indemnuri la joc sustinut ,,hai'da ma!”, ,,hop s-asa!”,
,»hop, hop!”.

In afara spatiului horei, in timpuri primordiale, se aflau noaptea spaimelor si pradatorii, iar
la romanul preistoric, trebuie sa fi pandit in afara spatiului de siguranta al lantului uman, marile

® Mircea Eliade, Sacrul si profanul, Humanitas, Bucuresi, 1995, p 119
* Romulus Antonescu, Dictionar de simboluri si credinte traditionale romdnesti, Editura Tipo Moldova, 2016, p 202
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carnivore, mai mult ca sigur lupii, iar mai pe urma ursii. Pentru ca fie pe linie tracica, fie pe linie
latina, fie chiar pe linii de migratori, poporul roman a avut de-a face cu lupul ca incoronare a
pradatorului suprem, cel care este de dorit a fi infrant, dar si imitat. Aceste forme de zoolatrie,
inchinate unui lup mitic, trebuie cd 1si au originea 1n viata de vanator-culegator a omului primitiv, o
viatd dominatad de legdtura stransa intre prada si pradator, intre vanator si vanat. Daca la inceputuri
omul incipient fusese mai degraba o prada, smulsad usor de catre pradatori chiar si din culcusul sau,
din mijlocul semenilor sai, mai tarziu, creator de unelte si de arme, el se dovedise egalul celui care
ii nelinistise inceputurile. Si, mai mult ca sigur, conceptia zoolatricd 1l facea sd se creada
descendentul unui carnasier, vanatorul suprem, aproape de care sau in locul cdruia, prin ritual
initiatic, ajunge sa fie. In sensul acesta, Mircea Eliade considera ci ,,... un Animal primordial ucidea
oamenii cu scopul de a-i reinvia initiati, adica transformati in carnasieri; Animalul a fost in cele din
urma doborat, si acest eveniment este ritual actualizat in timpul ceremoniilor de initiere; dar
imbracand pielea fiarei, initiatul reinvie nu ca o fiintd umana ci ca Animal primordial, fondatorul
presupus al misterului. Astfel spus, Animalul mitic reinvie impreuni cu initiantul.”® Gésim la daci
lupul ca stindard de lupta, la latini lupul ca datdtor de viata inceputurilor neamului, prin Romulus si
Remus, gasim si mai tarziu la hoardele venite din stepe lupul ca insotitor al ideii de renastere in
viata al celui puternic. Stransa legaturd a unor mituri zoolatrice intre popoare aflate la distanta care
ajung Intr-un anumit moment al istoriei sa influenteze formarea poporului roman sunt importante si
interesante. In acest sens, Eliade consideri ci ,,este semnificativ ca singurul popor care a reusit sa-i
invingd definitiv pe daci, care le-a ocupat si colonizat tara si le-a impus limba a fost poporul roman;
un popor al carui mit genealogic s-a constituit in jurul lui Romulus si Remus, copii Zeului-Lup
Marte, alaptati si crescuti de lupoaica de pe Capitoliu. Rezultatul acestei cuceriri si al acestei
asimilri a fost nasterea poporului roman. In perspectiva mitologici a istoriei, s-ar putea spune ci
acest popor s-a nascut sub semnul Lupului” (Mircea Eliade — op cit, p 28). Mai mult decat atat, daca
dacii au crescut sub acest semn de la inceputurile existentei lor, fiindca Strabon afirma ca ,,Dacii se
numird mai intai daoi <<ovg owat Aaove yaAetoOor o moiatov>> (Strabon 304: VII, 3, 12, apud
Mircea Eliade — op cit, p 11), Eliade concluzionand ca ,,.Deci dacii se numeau ei insisi mai de
demult <<lupi>> sau <<cei care sunt asemeni lupilor>>, cei care seamana cu lupii”’(Mircea Eliade —
op cit, p 11), daca imperiul roman sta inca de la intemeierea Romei sub acelasi semn, istoria
formarii poporului romin ne aduce peste timp, din nou, pentru a treia oard, fatd in fatd cu acest
semn a Lupului pentru ca, spune Eliade ,,Intr-adevar principatele romane au fost intemeiate in urma
marilor invazii ale lui Genghis-Han si ale succesorilor sai. Or, mitul genealogic al genghis-hanizilor
proclamd ca stramosul lor era un Lup cenusiu care a coborat din Cer si s-a unit cu o caprioara...”
(Mircea Eliade — op cit, p 29). In felul acesta, faptele istorice care au plimadit din proto-romani
poporul romano-dac, ulterior, dupa parasirea provinciei si reintegrarea in masa dacilor liberi, a
poporului daco-roman, iar mai tarziu, sub loviturile neamurilor migratoare, a poporului roman, stau
mereu in umbra lupului mitic.

Miturile, aceste forme de pre-religie, influenteaza, ordoneaza si organizeaza viata spiritualad
de la inceputurile culturale ale populatiei din spatiul carpato-danubiano-pontic pana la henoteismul
credintei in omul-zeu Zamolxis catre monoteismul introdus prin crestinare, curgand ulterior si
impletindu-se cu viata culturald si religioasd a romanilor pana in zilele noastre. Romulus
Vulcanescu descifreaza utilizarea si sensurile de difuzare a miturilor in viata spirituala, combatand
ideea ca nu exista un adevar al mitului sau un sens al acestuia care sa reflecte un aspect veridic
propunand opinie conform careia: ,,Mitologia se deosebeste de religie, pentru ca istoriceste o
anticipeaza si pentru cd pregdteste pe langa aparitia religiei si alte forme de cultura (filozofia, etica,
arta, stiinta). Fata de religie ea ramane o creatie anonimd; nu e decat partial reglementatd normativ;
institutionalizarea ei e opera unor experiente mitice seculare; promoveaza politeismul si este o
activitate plurald uneori contradictorie in sine”®. Aceasta precizare il face si prezinte opinia unor

% Mircea Eliade, De la Zalmoxis la Genghis Han, Humanitas, Bucuresti, 1995, p 24
® Romulus Vulcanescu, Mitologie romdnd, Editura Academiei Republicii Socialiste Romaniei, Bucuresti, 1987, p 44
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istorici ai religiozitatii care considera mitologia ca o pre-religie sau o proto-religie, iar miturile cu
ritualurile, ceremoniile si festivitatile Insotitoare ca pre-dogmaticd sau norme de conduitd etico-
juridica a mitologiilor, fiind o tare definitorie a mitologiilor de tip henoteist, aflate la limita
tranzitorie intre politeism si monteism. In viziunea lui Vulcinescu: ... in corpul unei religii
supravietuiesc urme de mitologie uneori netransfigurate™’ si ,,... mitologiile populare supravietuiesc
prin mituri remodelate, prin mitoiduri si fragmente de mituri, prin rituri si cutume mitice conservate
in prosopoforii, ceremonii, carnavaluri si festivitati incluse in calendarul datinilor si traditiilor
satesti. Calendarul datinilor si traditiilor mitice s-a conservat in folclorul mitic ca parte constituitiva
a calendarului global [...] Diferentierea intre folclorul mitic si folclorul religios anticipeaza unele
aspecte ale diferentierii intre mitologie si religie, asa cum reiese din analiza materialului roménesc’®

O data cuceriti de romani, dacii isi conserva henoteismul pentru ca ,,Romanii <<au lasat usa
deschisa tuturor zeilor, de pretutindeni, intr-o lume in general romand, care este ea insdsi, pentru
rest, o sinteza atat de complicata>> (Nicolae lorga, Istoria romanilor, apud Romulus Vulcanescu op.
cit. p. 125), astfel ca ,,Mitologia daco-romand se prezinta deci ca o sinteza a mitologiei dace cu
accea romand, in care au intrat si elmente de mistica sacrd si noul cult al imparatilor divinizati.
Tendinta spre un zeu unic solarizat (sub care se va profila apoi lisus) si o zeitd unica lunizata, Dea
rex (mai apoi, In crestinism; Fecioara Maria) se manifesta tot mai mult™®. Vulcanescu este de parere
ca ,Mitologia romano-daca a indbusit mitologia dacd, ce s-a refugiat in munti, dupa ce i-au fost
distruse altarele imprastiati oficiantii si substituitd toatd familia de zeitati locale. Situatia a durat
pana la retragerea administratiei si armatei, care sustineau cultul oficial si cel liber al divinitétilor
imperiului. Atunci resturile mitologiei dace si-au recdpatat libertatea de actiune, insd intr-o forma
noud, in compozitia careia s-au grefat si indatinari mitologice romane, Care au prins cheag in viata
dacilor romanizati. Aceastd renastere miticd nu este alta decat mitologia daco-romand, in care
dominanta de fond e daca si cea de forma este romand.”™® In sine, cele doua mitologii unite Intru
Creearea uneia noi trebuie sd fi avut un fond comun initial, dat fiind substratul indo-european
primordial al latinilor si al dacilor, mentinute strans ca patrimoniu mitologic sub amenintarea
migratorilor si a expansiunii crestinismului monoteist.

Mircea Eliade ramane un adanc iscoditor si interpret al mitologiei romanesti cu
reminiscentele ei in folclorul actual, concentrand in ampla sa lucrare De la Zalmoxis la Genghis
Han esenta propriei conceptii a ipotezei tracice a acestei mitologii, sustindnd cu argumente
pertinente de ordin cultural sau de istorie a religiei, pornind de la traditiile privite din perspectiva
istoriei universale si ajungand la vibratiile acestei mitologii in constiinta creatoare actuald a omului
simplu din popor.

In cuprinzitoarea sa opera, Mitologie romdnd, Romulus Vulcinescu lasi si se inteleagi
inclinarea sa catre ipoteza daco-latind a universului mitologic romanesc, remarcand proportia
aproximati egald a celor doud mitologii asupra celei romane, adaugand cateva consideratii analitice:
,,1. in substratul mitogenezei romane au intrat implicit si elemente mitice preistorice paleoctone, pe
langa cele indo-europene, din care fac parte integranta cele trace nord-dunarene sau geto-dace si
cele etnice romane sau latinofone din Imperiul roman; 2. in mitogeneza romana predomina insa
elementele daco-latine care au promovat mitologia daco-romanad, fara de care nu poate fi conceputa
si nici documentatd mitologia romana; 3. structura generativd a acestei mitologii daco-latine (si
implicit a celei romane) prezintd ponderi diferite sub aspectul fondului si formei, al continutului si
expresiilor ei mentale mitice. Astfel, uneori continutul poate fi daco-getic si expresia mentala mitica
latina i alteori continutul poate fi latin si expresia mentald mitica daco-getica.”

Odata cu invazia crestinismului in spatiul carpato-danubiano-pontic, se poate constata o

" Idem, p 44

& Idem, p 45

° Idem, p 125
19 1dem, p. 132
1 |dem, p. 147

867

BDD-A29563 © 2019 Arhipelag XXI Press
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.103 (2026-01-19 22:40:02 UTC)



Issue no. 16
2019

JOURNAL OF ROMANIAN LITERARY STUDIES

suprapunere a acestei religii monoteiste peste henoteismul si politeismul care supravietuise in
Dacia, suprapunere care in formele incipiente nu poate elimina fondul mitic existent, astfel ca se
ajunge ca datinile, credintele si traditiile precrestine sa coexiste cu cele monoteiste, filtrate in timp
prin viziunile mitologice ale unui crestinism primitiv. Inexistenta unei organizari riguroase a
bisericii crestine la inceputurile sale lasa loc perpetuarii credintelor stravechi, Monica Bratulescu
mentionand ca slaba organizare a Bisericii din timpurile incipiente a permis acest lucru ,,Exceptand
Dobrogea si malul stang al Dunarii, care au fost incluse ierarhiei romano-bizantine, crestinismul s-a
practicat de catre daco-romani in comunitati mici, nesubordonate vreunei jurisdictii bisericesti.
Acest crestinism de facturd populard se mentine la noi pana tarziu, biserica romana capatand un
caracter strict institutional abia in secolul al XIV-lea. Se poate presupune ca in aceste circumstante,
traditiile populare locale, ca si datinile si credintele aduse de catre romani in Dacia, au continuat sa
se perpetueze paralel cu crestinismul, sau in stransa legatura cu acesta.”*?

Remarcind extrema tolerantd fatd de oricare religie a romanilor demonstrata in timp si
confirmata de conlocuitori si lipsa totald a rdzboaielor confesionale de pe teritoriile populate de
romani, pe langa fireasca trecere prin veacuri alaturi de semnul crucii pe care romanii 1-au adoptat
repede si profund, ar trebui sa ne aplecam, poate si pentru a intelege crestinarea facila a unui popor
in proces de fomare, asupra caracterului henoteist al credintelor dacilor, asupra caracterului
misterios al omului-zeu Zalmolxis si asupra faimoasei sale doctrine a imortalitatii in care credeau
dacii si care a impresionat popoarele care au interactionat cu ei. Fie pentru cd, asa cum remarca
Eliade, protoromanii credeau deja intr-un singur zeu pe care il asezasera in centrul lumii lor
religioase, avind deja un sistem henoteist al credintei, iar pe lisus l-au suprapus usor peste
Zalmoxes deoarece acesta pare sa dispara subit o datd cu stapanirea romana pentru cd ,,Nu stim ce
s-a intamplat cu Zalmolxis si cultul sau dupa transformarea Daciei in provincie romana (106 p.
Chr.). Ceea ce e sigur este ci romanizarea a fost mai rapida si mai radicald in mediile urbane. In
orase schimbarea numelor s-a practicat pe scard larga si tot acolo au prosperat culturile sincretiste.
Dar ca peste tot de altfel in provinciile Imperiului Roman, realitdtile religioase autohtone au
supravietuit, mai mult sau mai putin transformate, nu numai procesului romanizarii, dar si celui al
crestindrii. Avem destule probe ale supravietuirii mostenirii <<pagane>>, adicd geto-dace si daco-
romane, la romani...” "3, fie pentru ca neimportdnd cum se numeste El, au crezut in ceea li se
propunea a fi calea cétre lumea de dincolo intr-o maniera blanda si iertatoare, farda elementul punitiv
al altor zei pe care i-ar fi putut cunoaste. Este de remarcat ca fata de Pitagora sau fata de Zalmoxes,
care disparusera pentru o vreme fara a face dovada propriu zisd a mortii, unul coborand pentru sapte
ani in infern ,,intr-o povestire satirica a lui Hermip care ne-a fost transmisa intr-o forma imperfecta,
Pitagora se retrage timp de sapte ani (durata de sapte ani este indicatd de Tertullian) intr-o0
ascunzitoare subterana”™*, celalalt pentru trei ani in locuinta subterand ,,in tot timpul cad isi ospata
oaspetii si le cuvanta astfel, pusese sa i se faca o locuintd sub pamant, cand locuinta ii fu gata, se
facu nevazut din mijlocul tracilor, coborand in adancul incaperilor subpamantene, unde stitu ascuns
vreme de trei ani. Tracii furd cuprinsi de parere de rau dupi el si-1 jelird ca pe un mort. in al patrulea
an se ivi iardsi in fata tracilor si asa ai ficu Zalmoxis sa creada in toate spusele lui”*®, lisus murise
la propriu pentru trei zile pentru a invia. ,,Dovada” mortii, transmisa prin viu grai (sd nu uitdm
puterea cuvantului si persuasiunea indusd de posibilii martori sau convorbitori ai martorilor,
caracterizata in limbajul popular cu ,,am vazut cu ochii mei”.

Peste sistemul crestin au suprapus in tacere si cu acordul tacit al propovaduitorilor
crestindtatii pe aceste meleaguri toata greutatea mostenita sau adaugatd a credintelor si superstitiilor.
Spun greutate pentru cd este nevoie sa cuprindem intreaga dimensiune a universului magic mostenit
si transmis generatiilor din vremuri ancestrale. Credinte ancestrale mostenite sau imprumutate de la

12 Mihaela Bratulescu, Colinda Romdneasca, Bucuresti, Editura Minerva, 1981, p. 17

13 Mircea Eliade - De la Zalmoxis la Genghis Han, Humanitas, Bucuresti, 1995, p. 75

4 Mircea Eliade - De la Zalmoxis la Genghis Han, Humanitas, Bucuresti, 1995, p 34-35

% Herodot 1V, 94-96, apud Mircea Eliade - De la Zalmoxis la Genghis Han, Humanitas, Bucuresti, 1995, p 31-32
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cei care au venit sa contribuie la finisarea transformarii locuitorilor spatiului carpato-danubiano-
pontic in popor roman au insotit crestinismul in toata trecerea cétre azi.

Dualismul omului incipient, simbolismul lunar si structura solard a mitologiei ancestrale,
continuat sub henoteistul cult al lui Zamolxis cu mentinerea Iui Bendis ca laturd feminina a culturii
religioase, isi mentine linia de continuitate $i dupd romanizarea Daciei si mai apoi crestinarea
populatiei daco-romane.

Este evidenta supravietuirea Dianei, ca simbolism feminin, n credintele romanilor, sub
forma de Sancta Diana> Sfinta Diana> Sandiana> Sanziana, figurd importantd in folclorul
romanesc. Transformarea lingvistica este evidenta atat in exemplul acesta cat si in altele intalnite in
credintele romanilor: Sanandrei, Sdnmartin, SﬁnpetrulG, Sénmedru”, Séntoaderl8, Sanvasiiu®®. e
spune ca sanzienele sunt fete frumoase, care umbla prin paduri, dand florilor calitdti vindecatoare;
ele iau parfumul florilor si il transforma in leacuri pentru suferinzi; noaptea se aprind focuri pe
dealuri si se rostogolesc roti de foc, care simbolizeazad rotirea soarelui, ziua de Sanziene fiind
considerata de catre specialisti ca sdrbatoare a Soarelui, a solstitiului de vard; in aceastd noapte, se
fac vraji de dragoste; pentru obtinerea unor recolte bogate, prin sate trec dragaicele, fete imbracate
in haine barbatesti, care fac urari de belsug inaintea seceratului; in noaptea dinaintea Sanzienelor;
de-a lungul timpului, jocul Dragaicei a devenit un ritual polifunctional: ajuta ,,sa bage bob grdul”,
,,8d coaca holdele”, sa apere copiii de boli si altele; femeile trebuie sa se tavaleasca goale prin iarba
plind de roud, pentru a fi ferite de boli; sunt date de pomand fructe si legume coapte in aceasta
perioadd; pentru a marca miezul verii, poporul a ales momentul infloririi sanzienelor galbene
(Galium verum L. ) si a sanzienelor albe (Galium mollugo L. ); ziua este numita Sdnziene in Banat,
Transilvania si nordul Moldovei si Dragaica in Muntenia, Dobrogea si sudul Moldovei; la aceasta
data, cucul inceteaza sa mai cante; in noaptea spre 24 iunie, fetele pun flori de sanziene sub perna,
in speranta ca isi vor visa ursitul; In aceasta zi, se crede ca este bine a purta flori de sanziene la brau,
in san sau n buzunar; este cea mai importanta zi din cele 27 prescrise de traditie pentru culegerea
plantelor de leac; este ziua in care se considera ca graul s-a copt; de cu noaptea, femeile pleaca, fara
sa le simta cainii si sa le latre si fard sa vorbeasca intre ele pe tot parcursul drumului, si cand ajung
in camp deschis scot o naframa, o trec pe deasupra florilor, iar cand se uda bine o storc deasupra
unei ulcele noi, nefolosite inca; cu aceastd apa adunata din roua cdmpului se crede ca, datd pe fata in
fiecare dimineatd, mentine tenul ferit de riduri, proaspat™?

Este necesar sd mentionam importanta tolerantei credintei ortodoxe in legatura cu practicile
pagane ale poporului pastorit Intru crestindtate, poate ca deosebire de metodele aplicate in vestul
catolic care au dus nu numai la desprinderea atator factiuni crestine din trupul comun, dar si la
diminuarea numdrului de traditii si obiceiuri, aspru urmadrite si pedepsite de propovaduirii
crestinismului pe acele meleaguri, ducand pana la aparitia Inchizitiei si a vanatorii de vrajitoare.

Inainte de epoca feudald, crestinismul in spatiul carpato-danubiano-pontic are un accentuat
caracter rural, fiind legat de epoca obstilor satesti si de prelungirea influentei romane dupa
retragerea aureliana, in spatiul dacic nefiind nici idoli doborati de pe soclu sau daramati, nici temple
arse sau distruse, nici macar o lupta confesionala, nici chiar la nivel de constiintd umana pentru ca
poporul roman nu vedea vreo contradictie intre credintele vechi sau noi ,,El s-a plecat soliei noi care
i se aducea si a pasit in biserica, aducand cu dansul in fata altarelor si riturile sale preistorice.
Adoptarea crestinismului la romani n-a reprezentat numai o imbinare in cugetul popular al credintei
universale crestine cu cea locala daco-romana, dar si alcatuirea unei interpretari romanesti a religiei.

18 Lazar Sdineanu, Dictionar universal al limbei romdne, Editura Scrisul romdnesc, Craiova, ed. VIII, 1938, p 564:
Sdn-Petru, m. Sfantu Petrusdrbdatoarea sfintilor apostoli Petru si Pavel (29 Iunie): dela San-Petru la Sdn-Medru.

" |dem, Sdn-Medru m. sfintu Dimitru: pleca dela San-Petru si ajungea pela Sdn-Medru

18 |dem, Sdn-Toader m. 1. V. Tudor; 2. pl. Banat, sarbdtoare babeascd ce incepe in prima Marti din pdresimi si tine
sapte zile: la Sdan-Toaderii oamenii se fac frati de cruce.

9 |dem, San-Vasiiu m. (Banat) sfintu Vasile, cind cerul se deschide si se meneste soarta omului.

20 Romulus Antonescu, Dictionar de simboluri si credinte traditionale romdnesti, Editura Tipo Moldova, Iasi, 2016,
p.331
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Toleranta religioasa fatd de alte credinte existente pe pamantul romanesc formeaza o caracteristica a
mentalitatii religioase romanesti, spre deosebire de aceea a altor popoare. Din punct de vedere
romanesc fiecare este liber sa creadd asa cum intelege el. Pentru romani religia inseamna coborarea
unei protectii venite de sus, un dar pentru cei ce fac apel la dansa. In sfarsit, religia este inteleasa
colectiv; rugiciunea, ca si ispasirea pacatului se face in comun, pe obsti, pe familii mari inrudite
prin sange. Felul romanesc de a infelege crestinismul a fost un element hotarator pentru dezvoltarea
culturii romanesti in evul-mediu”*

In toati aceasta larga circumstanta, intelegerile pot fi identificate in chiar specificul ideii de
religiozitate aflata sub semnul ortodoxii, pentru ca aceasta religie este caracterizata prin ,, accentul
pe interioritatea credintei si pe profunzimea trairii mistico-religioase, a simyirii tainelor
dumnezeiesti; o religie a echilibrului si dreptei masuri, nerestrictiva si nedictatoriala, care ofera
credinciosului destula libertate in modalitatile proprii de practicare a credintei. La un alt nivel
explicativ, am putea face insa referire si la conditiile materiale dificile in care se desfasoara viata
taranului roman, in prezent, ca si in trecut. Edificatoare, in acest sens, este aproape totala lipsa a
timpului liber in modul de trai al taranului. Gospodarul romén isi dedica timpul, aproape in
exclusivitate, muncii pamantului si activitatilor in gospodarie. Religiozitatea rurala este un tip
specific de religiozitate, ce s-a format in timp, conform unei dinamici proprii”?

O importanta In pastrarea sincretismului generat de crestinism si de ancestralul mitologic o
are, mai mult ca sigur, si transmiterea slavonica pentru o oarecare vreme a intelesurilor religioase,
pentru cd acestea ramaneau straine omului simplu din popor care isi pastra sistemul de credinte prni
transmiterea in viul grai romanesc al sistemului de mituri, datini si obiceiuri. Petre P. Panaitescu
constatd ca ,,izbanda limbii poporului nu se datoreste bisericii, care a introdus limba roména cea din
urmad, sub influenta curentului general. Era si firesc sé fie asa, biserica fiind in principiu o institutie
pastratoare de traditii. Trebuie deci sd cdutam in altd parte fortele care au contribuit la inlocuirea
limbii slavone bisericesti in tarile romane cu limba romaneascd. De la inceput e usor de observat ca
aceasta schimbare se datoreste unei largiri a cercului oamenilor cu stiintd de carte. Ceea ce a produs
aceasta largire e fard indoiald o crestere a puterii economice a unor anumite straturi sociale. Am
ardtat ca limba slavona era cunoscutd de relativ putind lume. Domnul, curtea, boierii mari,
dregitorii, episcopii si o mare parte a preotilor stiau slavoneste. In a doua jumitate a secolului al
XVl-lea si mai ales in cursul veacului urmator s-au ridicat alte clase sociale cu o stare economica
mai puternica si deci care avea nevoia si posibilitatea de a invata carte”?
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