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Abstract: One of the notable cultural figures of Bukovina during the early 20" century was the Chernivtsi
professor Vasile Gherasim, renowned during his time for his philosophical, literary and poetical pursuits.
His philosophical ideas focus, essentially, on the attempt to create a Romanian philosophy. To achieve this,
the author goes through the history of philosophy, in order to show how the ethnic factor has influenced the
birth of certain philosophical concepts. His analysis of the main contemporary philosophical trends has
shown a particular sympathy toward the orientation known as “the philosophy of life” and, especially,
toward Bergson’s intuitionism.
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1. Viata si opera
Vasile Gherasim, poet, eminescolog si filosof bucovinean despre care s-a vorbit si s-a scris nedrept
de putin, s-a nascut la 26 noiembrie 1893 in comuna Marginea din actualul judet Suceava, localitate
vestita pentru vasele din ceramicd neagra produse aici printr-o tehnica preistorica de ardere
indbusita si de ornamentare prin lustruirea cu ajutorul unor pietre de rau. Este primul copil dintre
cei unsprezece ai Domnicai (ndscutd Pomohaci) si ai lui Gheorghe Gherasim, cantaret bisericesc.
A inceput scoala primara in localitatea sa natald si a continuat-o in Suceava. Tot aici a urmat si
cursurile liceale, dupa care a studiat, din 1915, la Universitatea din Viena, unde a fost coleg cu
renumitii ganditori D. D. Rosca si Lucian Blaga. Datorita rezultatelor sale deosebite a primit cea
mai mare bursa a universitatii. Interesul sau s-a centrat, initial, asupra filologiei si studiilor clasice,
apoi asupra filosofiei, fiind atras indeosebi de istoria acesteia.
In iulie 1918, la sfarsitul razboiului, din cauza unor probleme de sanatate, se intoarce acasd si, in
toamna aceluiasi an, se Inscrie in anul IV la cursurile Facultatii de Litere si Filosofie din Cernauti,
unde-si finalizeaza studiile universitare. Se casatoreste cu Hedwiga Herzog, fiica profesorului
universitar Herzog, cunoscut pentru activitatea sa de popularizare a culturii romanesti in lumea
germanica si se stabileste in Cernduti (Craciun, Gavril 1., 1995, p. 55).
Tot aici isi incepe viata profesionald, din noiembrie 1919, ca bibliotecar-asistent, iar de la 1
decembrie ca asistent universitar la limba romana, functionand in paralel ca profesor de filosofie la
vestitul liceu ,,Aron Pumnul” si ca suplinitor la Scoala normali de baieti. In 1921, isi ia doctoratul
in filosofie cu teza Principiile eticii lui Fr. Jodl, pe baza istoriei sale asupra eticii, sub indrumarea
profesorului Carl Siegel, ale carui idei au exercitat 0 Oarecare influentd si asupra conceptiilor
sociologice ale unui alt ganditor bucovinean, Traian Braileanu. La 1 septembrie 1922, Vasile
Gherasim este numit profesor titular la Liceul de stat nr.4, unde ramane pana in 1927, cand este
chemat suplinitor al catedrei de Istoria filosofiei si Estetica a universitatii cernautene, ramasa
vacanta odatd cu plecarea la Graz a profesorului Carl Sigel, fiul celebrului, la vremea aceea,
Heinrich Siegel, profesor de Istoria dreptului, secretar al Academiei de Stiinte din Viena.
Vocatia sa in domeniul filosofiei va fi confirmata si in 1932, cand va candida pentru postul de
profesor al Universitatii din Cernauti si va fi preferat unor candidati valorosi, care vor ajunge nume
notorii in filosofia roméaneascad: N. Bagdasar, D. D. Rosca si V. Utd. Din comisia de concurs faceau
parte lon Petrovici, Leca Morariu, Romulus Candea, Traian Braileanu si Al. Iesan.
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Momentul coincide cu publicarea 1n ,,Archiv fiir systematische Philosophie und
Soziologie", Band XXXI, Heft 3 und 4, Berlin, 1927, a studiului A. Strindberg als Kiinstler und
Philosoph, care a aparut si in ,,Czernowitzer Allgemeine Zeitung", nr. 6814-6826 si cu aparitia a
doua lucrari in revista ,,Codrul Cosminului”, prima intitulata Din problemele istoriei filosofiei. (O
orientare sub raportul problematicii moderne), iar a doua, Filosofia istoriei lui A.D. Xenopol. In
acelasi an vede lumina tiparului si conferinta de inaugurare a cursului de Istoria filosofiei, rostita la
15 decembrie 1927, dedicata profesorului sau Carl Siegel care ,, de la studiul matematicii a ajuns in
mod necesar si deci inevitabil la filosofie” (Gherasim, V., 1927, Filosofia lui Carl Siegel).

Ideile sale filosofice, marcate de etnicitate si de o nuanta energetist-vitalista, sunt dezvoltate intr-un
scurt timp in numeroase articole si studii: Sistemul energiilor constiente (1928), Etnicul in filosofie.
Spre o filosofie romdneasca (1928), Activismul lui Spinoza (1928), Spre o noud orientare in
filosofie. Filosofia vietii (1928), Filosofia dinamismului vital al lui V. Parvan (1929), Conceptia
istorica a lui N. lorga (1931), Eurasia spirituala-Studiu de filosofie comparata (1931), Rolul
frumosului in filosofia lui Schopenhauer (1932).
Aceste lucrari i vor aduce un oarecare prestigiu international, fiind ales membru in ,,Kant
Gesellschaft” din Berlin si,,Societas Spinozana”.
Pe langa lucrarile de filosofie, Gherasim s-a remarcat si prin scrierile sale literare, ca poet, autor de
nuvele, critic si istoric literar. Printre articolele publicate se numara: Modernismul in literatura
romana (1928), Glosarul dialectului marginean (1924), Conceptia vietii in poeziile lui Alecsandri
(1931), Al Viahuta, poetul onestitatii (1928), Eminescu ca optimist (1922), Influenta [ui
Schopenhauer asupra lui Eminescu (1923), Influenta Orientului asupra literaturii noastre (1926).
O parte dintre poeziile sale au fost adunate si publicate postum, ,,cu pioasa stradanie a cuiva, care a
tinut sd ramana anonim”, in 1934, in Colectia Iconar din Cernauti (Loghin, C.,1943). Cat priveste
stilul si temele poeziilor sale, se simte influenta eminesciana, pentru ca intalnim ,,aceeasi dragoste
de natura: ,,Batrane codru-ti zic: ramai cu bine, Eu azi ma duc in lumi strdine tie Si frunza ta se face
aurie — Incet, incet si tie toamna-ti vine* (Ramdi cu bine), intalnim aceeasi dragoste pentru femeie,
acelasi suflet chinuit de suferinta omeneascd, aceeasi Inclinare statornicd inspre
reflexivitate”(ibidem).
In nuvelele sale, ca de exemplu Emaus, Inspre soare, Gherasim, ,depasind hotarele filosofiei
pozitive stiintifice, incearcd a dezlega ultimele taine ale universului, ale existentei, ale vietii”
(Braileanu, T., 1933, Cronica. Vasile Gherasim).
Totodatd, in calitatea sa de presedinte al Ligii culturale din Cernauti, infiintata la 29 iunie 1924, a
desfasurat o ampla activitate culturald constdnd in conferinte, spectacole, concerte, sezatori. De
numele sdu se leagd ridicarea bustului lui Eminescu in parcul ,,Arboroasa” din fata catedralei
cernautene, monument realizat dupa macheta sculptorului Richard P. Hette, profesor la Academia
de Arte Frumoase din Iasi. Martor la acest eveniment a fost si istoricul lon Nistor, delegat al
Academiei Romane. Astazi, acest bust care reprezinta un ,,Eminescu masiv si totusi visator” poate fi
admirat in fata colegiului National ,,Mihai Eminescu” din Botosani, unde se afla din septembrie
1987(Novac, lonel, Monumente Mihai Eminescu la Cernauti, Revista Luceafarul, Anul 10-2018,
ianuarie, Botosani).
Fascinatia exercitata de opera si personalitatea lui Eminescu asupra lui Gherasim s-a concretizat in
publicarea a numeroase articole in revistele cerndutene si in efortul de a demonstra originea
romaneascd a poetului, precum si limitele influentei pesimismului schopenhaurian asupra acestuia
(Loghin, C., op.cit.). Aceste studii au fost grupate si publicate intre-un volum ingrijit si prefatat de
George Muntean, in 1977, la Editura Junimea din lasi, sub titlul Mihai Eminescu. Studii si articole.
La 10 februarie 1933, Vasile Gherasim a urcat la ceruri la o varsta cand altii abia incep sa creeze pe
taramul artei sau filosofiei. Chiar dacad lucrdrile sale, literare sau filosofice nu se ridicd poate la
indltimi ametitoare, ele au o valoare care nu poate fi tagaduita.

2. Definirea filosofiei. Raporturile filosofiei cu stiinta, arta si religia
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Atunci cand filosofia se apleacd asupra problemelor metafizice, care depasesc sfera experientei
sensibile, ea nu oferad certitudini, spune Gherasim, ci doar anumite ipoteze sustinute de cercetarile
din stiintele pozitive. O problema precum nemurirea sufletului nu poate fi explicata exhaustiv din
perspectiva filosofiei, oricat de rationald ar fi ea. Competentele filosofiei se aplicd, mai degraba,
asupra vietii concrete, delimitata in spatiu si timp, mai ales ca timpul in care traia ganditorul, timp al
ororilor specifice razboiului, era dupa parerea sa ,,bantuit de cea mai grea criza sufleteasca din cate
a incercat omenirea”(Gherasim, V., 1928, Etnicul in filosofie. Spre o filosofie romaneasca). Astfel
de vremuri, caracterizate de descompunerea morala a societdtilor si popoarelor si de dominatia
Raului, necesitd, crede Gherasim, ,,incredere in puterile morale ale omenirii”, ,,credintd in biruinta
finala a binelui”, dar si un ,,idealism filosofic bine fundat” (ibidem). Filosofia este chemata sa ajute
la indeplinirea acestor idealuri, iar pentru aceasta, este necesar ca ea sa se debaraseze de vechile
valori, Invechite si incompatibile cu noile timpuri. Pentru ca ea sd-si indeplineasca noile scopuri, se
impune, mai intai, o distinctie ,,intre ceea ce este si ceea ce se crede ca este filosofia” (ibidem).
Astfel, sustine carturarul, filosofia nu e doar speculatie, iar filosoful nu e doar un specialist in stiinta
argumentarii. In misura in care preocupirile ei se indreapta spre realitate, ea este 0 stiintd, dar nu
una pura, ,.exact matematica” (ibidem). Eforturile ei de cunoastere sunt dirijate si inspre ceea ce nu
este accesibil stiintelor exacte. Cand urca spre lumea inaccesibild cunoasterii simfurilor noastre,
filosofia se aseamadna mai mult cu arta, decat cu stiinta.

Fiecare popor, spune Gherasim, are propriile sale idei despre viata, despre cum trebuie ea inteleasa
si traitd. latd de ce e necesar ca orice conceptie filosofica ,,sd-si aiba radacinile adanc infipte in
sufletul comun al natiunii sale”(ibidem).

Cat priveste raporturile filosofiei cu alte forme ale culturii, si anume religia si arta, Gherasim
considerd ca ea nu este un alt soi de Incercare, In plus si zadarnica, de a ajunge pe alt drum acolo
unde ne duc credinta religioasa sau creatia artisticd. Acestea se pot dovedi a fi mijloace sigure ce
duc la izbavirea de chinurile provocate de ,,intrebarile ce ni se impun, ne persecutd, ne framanta
necontenit sufletul” (Gherasim, V., 1928, Spre o noud orientare in filosofie. Filosofia vietii). In
schimb, filosofia nu este o cale nici spre fericire, nici spre impératia cerurilor, dar nici un soi de
ratacire fara rost a spiritului uman.

Religia, in sensul sau initial de religare, presupune plecare si intoarcere la locul de unde am pornit,
la imparatia lui Dumnezeu cu care credinciosul incerca sa se uneasca prin credintd. Asemanandu-se
religiei in incercarea de a patrunde tainele adanci ale vietii, arta il leagd ,,atat pe artist, cat si pe cel
care incearca sa inteleaga opera de arta, de actul de creatiune al lui Dumnezeu”(ibidem). Arta, ca si
religia, are darul de a ne apropia de misterul creatiei universale. Ambele pun ,,sufletul nostru in
situatia de a trece de limita lumii noastre comune, de a trece peste limita realitdtii comune si de a ne
face, pe fiecare dupa felul sau de a fi, in masurd de a comunica direct cu dumnezeirea, cu fortele
acelea universale de care simtim in adancul sufletului nostru ca depindem noi indivizii
muritori”(ibidem).

Filosofia se afld intr-o stransd legdtura si cu dezvoltarea stiintelor, teoriile stiintifice punindu-gi
amprenta asupra gandirii filosofice. Astfel, constata ganditorul, stiintele matematice si fizice au
creat platforma pentru conceptia relativistd asupra universului, ce se desprinde din teoria lui
Enstein. Biologia a pregatit terenul pentru neovitalism in filosofie, conducand spre o metafizica
originald ca cea a lui Hans Driesch. La randul sau, psihologia experimentald a fost sursa de
inspiratie pentru filosofia voluntarist-spiritualista a lui Wundt, iar studiul istoriei a precedat aparitia
filosofiei istoriei.

Pornind de la aceste constatdri, ganditorul conchide cd filosofia este ,,0 preocupare nu numai
necesard, dar si proprie a fiintei omenesti”(Gherasim, V., 1927, Din problemele istoriei filosofiei. O
orientare sub raportul problematicii moderne) si face o incercare de a surprinde care sunt
mijloacele de care filosofia se foloseste in incursiunea ei in necunoscut.

Fundamentul religiei il constituie, spune Gherasim, credinta si ndzuinta, care sunt conditiile
indispensabile ale religiozitatii. Amandoua tin de afectivitatea umana si se regasesc si pe taramul
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artei. Insd, in procesul creatiei artistice, precum si in receptarea operei de artia de citre public,
intervin si alte elemente:,, factorul volitional, cel intelectual si, in masura covarsitoare, si cel al
inspiratiei artistice, un factor ce-si are rddacinile puternic infipte in inconstient. Fara acesta din
urma, opera de artd nu poate lua fiintd ” ((Gherasim, V., 1928, Spre o noua orientare in filosofie.
Filosofia vietii).

Incercand si gaseasca locul filosofiei intre manifestarile spiritului omenesc si si contureze
specificul creatiei filosofice, Vasile Gherasim o situeazd intre artd si religie. El arata cat de
importanta este credinta in domeniul filosofiei, precum si insemndtatea celorlalte manifestari
specifice creatiei artistice. Recunoaste, mai ales, puterea inspiratiei si pe taramul creatiei filosofice,
dar accentueazd rolul factorilor intelectuali in zamislirea operei filosofice. Filosofia este
indispensabila atat artistului, cat si credinciosului, si ea poate fi considerata un arbitru in toate
domeniile vietii spirituale, pentru ca ,,in genere, viata insasi e strabatutd de lumina filosofieli,
intrucat incercam a o intelege, a 1i patrunde resorturile si, intelegand-0, a ne forma sufleteste intr-un
anumit fel de a fi, cum o face de pilda, etica”(ibidem).

intre filosofie si stiintd, constatd Gherasim, exista o determinare reciproca, in sensul ca ,,aproape
intotdeauna filosofia a fost cea care a pregatit terenul pentru izbanda stiintei” si, la randul sau,
filosofia, folosindu-se de datele stiintifice ,,a slabit puterile intunericului adesea cu mult inainte ca
stiinta exacta si pozitiva sd vie pentru a pune stapanire pe terenul despagubit si destelenit” (ibidem).
Autorul 1s1 exemplificd ideea aratdnd cum conceptia lui Giordano Bruno despre infinitatea
universului a fost verificata abia in secolul al XIX-lea, cand fizica moderna descoperea analiza
spectrala.

Dacia stiinta, ca modalitate de cunoastere, functioneaza prin fragmentarea realului, tinzand spre
specializare, deci adancire a cunostintelor, dar si atomizare a totului, avand, deci, un caracter
analitic, filosofia are un caracter de sinteza, caci ea tinde spre rotunjire si creatie a unui tot. Stiinta,
faramitand intregul, ,,ar duce la dezorientare si deci la scepticism, date fiind lacunele mai mari sau
mai mici dintre diferitele particele si atomi de cunostinte. Filosofia, prin umplerea acelor goluri,
duce la increderea in fortele sufletesti, la siguranta puterilor noastre inerente. Filosofia contribuie
deci la elenul vital si contribuie la constiinta despre rostul vietii si al omului in aceastad
lume”(Gherasim. V., 1928, Etnicul in filosofie. Spre o filosofie romdneasca).

3. Teoria despre interpenetrarea constiintelor individuale si rolul etnicului in filosofie
Lucrarea Sistemul energiilor constiente ,,ne da in linii largi si trase cu mand sigurd, o incercare de
sintezd filosoficd. Avem, deci, in acest studiu, in sdmbure, conceptia filosoficd a lui Vasile
Gherasim, sambure care n-a putut rodi, deoarece moartea a apus capat prea devreme nazuintelor
spre desavarsire” (Braileanu, T., op. cit.).

Plecand de la ideile lui Wundt despre paralelismul psihofiziologic, conform céruia proceselor
fiziologice le corespund procesele psihice, idei agreate de fostul sau profesor Adolf Stohr de la
universitatea vieneza, Gherasim, in lucrarea Sistemul energiilor constiente, cladeste o teorie despre
interpenetrarea constiintelor individuale. Sthor, referindu-se la substratul material de la baza
proceselor fiziologice, spune ca aceasta materie nu poate fi vazuta in functionarea ei, asa ca el o
numeste materie metafizica sau metamaterie. Aceasta metamaterie nu ¢ materie in sensul obisnuit al
cuvantului, ¢i un simbol al materiei, construit de noi. La Sthor, ideea despre materia metafizica este
o ipoteza folosita In incercarea de a demonstra, pe baza stiintifica, unitatea constiintei. Unde se afla
constiintd, sustine el, trebuie sd existe si procese fiziologice dependente de un sistem nervos.
Fiecare constiintd individuald se constituie ca o unitate indisolubila pentru sine, unitate adevarata si,
prin urmare, vie.

Problema la care Gherasim Incearca sa raspunda este urmatoarea:,, raiman $i pot raimane constiintele
individuale fara nicio legatura intre ele?” (Gherasim, V., 1928, Sistemul energiilor constiente).
Astfel, el afirmd cd o constiintd nu va putea sta niciodata izolatd de celelalte, cd intre ele exista
comunicare. Constiinta, intrucat poate fi observata de noi, este legatd de metamaterie. La randul
sau, metamateria este pusa in serviciul constiintei. E adevarat cd deocamdata, spune Gherasim, noi
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nu cunoastem In ce anume constd relatia dintre acestea. Stim insd cd ,,numai organismele sunt
inzestrate cu acea constiinta care le scoate cu totul in afarda din cadrul naturii neorganice, a naturii
moarte. Si prin aceastd conceptie ne deosebim cardinal de hilozoisti care crezusera a extinde viata si
dincolo de linia aceasta de demarcatie si asupra naturii moarte” (ibidem).

La organismele inferioare, constiinta este indreptatd asupra conservarii proprii, la om este activa si
productiva, insa nu lucreaza intotdeauna in interesul individului. Datorita acestui fapt, ea capata
aspectul unei puteri supraindividuale si creatoare de valori vesnice. Orice constiintd care apare in
lume se intalneste aici cu o anumita experientd de viata, cu anumite cunostinte si valori culturale pe
care le preia ca sprijin pentru propriile sale orientari si atitudini. Prin aceasta inglobare a experientei
ce exista in lume, constiinta recreeaza experienta, dandu-i o formad noud. Se poate spune deci ca
,»activitatea unei constiintei este din capul locului dependenta de cea a altor constiinte” (ibidem).
Aparent, orice constiinta este izolatd, este doar pentru sine, fara nicio legatura cu celelalte. Ceea ce
numim constiintd este conditionat de existenta metamateriei, din care, crede Gherasim, printr-o
complicata alcatuire, ia fiintd omul. Autorul presupune c@ deosebirile calitative dintre oameni au la
baza deosebirile dintre constiinte si sustine cd frecventa acelor experiente ale altora, pe care
congtiinta individuala sau cea colectiva trebuie sa le admitd ca bazd pentru orientarea in viatd, ar
explica, oarecum, faptul penetrarii constiintelor individuale. O constiintd nu va rdmane niciodata
izolatd fata de celelalte, deoarece ,,metamateria, corespondentul organic al constiintei, formeaza o
unitate neintrerupta (dupa Sthor) cu privire la genul uman, astfel si constiintele oamenilor formeaza
un sistem unic si universal-constiinta comuna a omenirii. Constiinta individuald in plind activitate,
necontenit se atinge, se penetreaza cu o altd constiintd individuala, cu alte constiinte colective”
(ibidem).

Autorul numeste aceste constiinte ,,centre de energii constiente”. Orice centru de acest fel este
rezultatul unui numar mare de penetratii si, prin el ,,va urma si de acum inainte iarasi un numar finit
de astfel de penetratii” (ibidem), astfel ca se poate afirma existentd unui sistem infinit de centre de
energii constiente.

In stransa legatura cu aceasta teorie, intr-0 conferinta sustinuta in 1927, publicati cu titlul Etnicul in
filosofie. Spre o filosofie romdneasca, Gherasim sustine existenta unei stranse legaturi intre filosofie
si mediul etnic in care se naste aceasta. Omenirea este un sistem de energii constiente, care sunt
constiintele colective ale natiunilor, nu constiintele individuale. Iatd de ce conceptia fiecarui filosof
trebuie sd-si Infigd adanc radacinile in timpul in care a trait si in sufletul comun al natiunii sale.
Spre exemplu, deoarece poporul englez are un spirit practic mai dezvoltat si are tendinta de a obtine
foloase atat din relatiile cu alte popoare, cat si din exploatarea naturii, filosofia engleza este, in
general, una practica. Aceasta caracteristica se constatd inca din Evul Mediu, la Fr. Bacon si mai
apoi, In epoca modernd, la J. Locke, D. Hume, H. Spencer, St. Mill. La randul sau, pragmatismul
american se ocupa cu ,valoarea prestatiunilor practice ale gandirii, ale notiunilor, judecatilor,
ipotezelor si teoriilor” (ibidem). Cat priveste filosofia franceza, caracterul ei principal e pozitivismul
in care nu gdsim nicio urma a metafizicii, asa cum se poate vedea in filosofia lui A. Comte, care ,,n-
are nevoie de substante, puteri si cauze care sunt dincolo de aparitiile furnizate de experienta
pozitiva” (ibidem). Filosofia germana are, in general, un caracter idealist, cel mai reprezentativi
ganditori fiind, Kant, Fichte, Schiller, Hegel.

Sustinand legatura dintre specificul etnic si filosofie, Gherasim cauta ,,acel sistem de idei al natiunii
roméne care va trebui sa nascd o filosofie a noastra roméaneasca (...) care sa renasca Intreaga viata
sufleteasca. O filosofie care sa-si aiba radacinile in sufletul natiunii si, pe de alta parte, sa dea
directive hotarate tuturor atitudinilor natiunii” (ibidem). In acest sens, autorul considera ci sufletul
poporului roman a fost bine inteles si exprimat de ,.energiile constiente” ale unor personalitdti ca
Stefan cel Mare, Mihai Eminescu, Vasile Parvan si acest fapt poate crea terenul pentru construirea
unei filosofii social-nationale romanesti. Aprofundand opera lui Parvan, pe care ,,nu litera moarta 1-
a pasionat, ci viata traita” (Gherasim, V., 1929, Filosofia dinamismului vital a lui V. Pdrvan),
Gherasim este de parere ca acesta si-a orientat eforturile intelectuale intr-o directie dictata nu de
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filosofii straine, ci de ,,sufletul viu al poporului nostru care e acasa mai mult in satele imprastiate,
sesurile si vaile si muntii vechii Dacii, decat in orasele poliglote” (ibidem).
Parvan a fost un ,,profund ganditor romanesc” (ibidem) care a crezut ca prin munca creatoare omul
se incadreaza perfect intr-un ritm universal. Ideile sale se ataseaza celor lansate de V. Conta cu a sa
teorie a ondulatiunilor universale si celor ale lui A.D. Xenopol, cu teoria seriilor istorice. In lectia
de deschidere a cursului de Istoria religiei la 4 februarie 1920, intitulata Despre ritmul istoric, Conta
spunea ca ritmul vietii omenesti e ritmul istoric care cuprinde in sine, a priori, orice activitate a
spiritului si cultura omeneasca este ritm solidificat in fapte.
Cat priveste filosofia istoriei dezvoltata de Xenopol, unul dintre reprezentantii cei mai expresivi ai
spiritului romanesc” (Gherasim, V., 1927, Filosofia istoriei a lui A.D. Xenopol), Gherasim scoate in
evidenta distinctia dintre legile naturale, legi ale repetitiei si cele istorice, care sunt legi ale
succesiunii. ,,Legea istoricd este totodata si o lege a dezvoltarii (...). Fenomenele istorice, ca orice
fenomen de viata sufleteasca, sunt fenomene individuale care apar fiecare pentru sine, o singurad
data, fara posibilitate de repetare. Legile istoriei nu sunt decat manifestari ale unor forte, ale ,,unor
puteri de dezvoltare, cum le numeste Xenopol. Si anume ale puterii evolutive, ale mediului
intelectual, ale expansiunii, ale luptei pentru trai, ale reactiunii contra actiunii, ale imitatiei, ale
individualitatii si ale intamplarii. Ultima 1nsd, nefiind o putere propriu-zisa, desi e generatoare de
fapte istorice, nu poate da nastere unor legi de dezvoltare (ibidem)”. Actiunea acestor legi da nastere
unor inlantuiri succesive de fapte istorice, care se prezintd cu 0 oarecare regularitate, si pe care
Xenopol le numeste serii istorice. Seria este o insiruire, intr-un anumit cadru spatial si temporal, de
fenomene si procese individuale, dar asemanatoare, in ordine succesiva. De exemplu, civilizatia
unui popor este un complex de serii artistice , filosofice, stiintifice, religioase, politice, care se
produc numai sub presiunea acelor puteri transformatoare, puteri istorice, fiindca cele cu ,,actiune
statornicd” nu au ca efect Inlantuirea fenomenelor in succesiuni seriale.
O alta latura a filosofiei lui Xenopol pe care Gherasim o ia in considerare ca argument la propria
teorie privind rolul etnicului in filosofie ca sistem de energii constiente este cea a personalitatilor
geniale. Geniul este produsul poporului, nu in sensul evolutionismului dezvoltat de Spencer, ci un
produs al neamului sau ce a ajuns intr-un anumit timp si intr-un anumit loc, pe o treapta de
dezvoltare. Existenta si manifestarile lui sunt corelate cu viata spirituald a poporului caruia ii
apartine. Dar, spune Xenopol in articolul sdu Rolul oamenilor mari in istorie, geniul e si produsul
unei intdmplari in geneza sa individuald si prin asta el nu mai este legat de dimensiunea spatio-
temporala in care s-a nascut, integrandu-se in larga dimensiune a intregii omeniri.
Dorinta lui Gherasim de a justifica existenta unei filosofii romanesti, cu un specific al ei, diferita de
inrauririle din afara, l-a indreptatit sa afirme existenta unei ,,doctrine nationalistd romaneasca care
isi are in Eminescu un adevarat parinte” (Gherasim, V., 1929, Mihai Eminescu. Cu prilejul
implinirii a 40 de ani de la moartea poetului). Nationalismul despre care vorbeste Gherasim nu
presupune 0 exacerbare a importantei si rolului natiunii romane si de minimizare a realizarilor
ale natiunii romane. ,,Poetul filosof si patriotul roman Mihai Eminescu a fost intreaga sa viatd
animat de o credintd nezdruncinatd in puterile creatoare ale neamului sau. Relele sunt numai
aparente. Caci ele, desi se opun dezvoltarii, nu o pot opri pe loc (Gherasim, V., 1928, Etnicul in
filosofie. Spre o filosofie romdneasca).

4. Filosofia vietii
Sustinand necesitatea unei noi orientari in filosofie, Gherasim pleacd de la doua consideratii. Prima
este aceea ca filosofia moderna ,,a evoluat in directie practica” (Gherasim, V., 1928, Spre o noua
orientare in filosofie. Filosofia vietii), urmarind sa se implice in viatd, directiondnd-0; a doua face
trimitere la dezvoltarea, mai ales dupa primul razboi mondial, a curentului cunoscut sub numele de
filosofia vietii, care face abstractie de activitatea metodica a ratiunii si privilegiaza factorii de natura
emotionala.

462

BDD-A29507 © 2019 Arhipelag XXI Press
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.216 (2026-01-14 03:37:24 UTC)



Issue no. 16
2019

JOURNAL OF ROMANIAN LITERARY STUDIES

Filosofia este, pand la un punct, istoria filosofiei, motiv pentru care o noud orientare In acest
domeniu nu se poate cladi decat pe bazele solide ale istoriei sale. Filosofia ia nastere si dintr-0
,hecesitate sufleteasca a filosofului de a-si largi orizontul pana la cele mai adanci si nelamurite
probleme. Pe acestea vrea sa le rezolve, sa treaca peste dansele pana la cele mai nelamurite
probleme, sa treaca peste dansele pana la acele concepte care stau la limita cunoasterii” (ibidem).
Filosofia trebuie sa caute raspunsuri la intrebarea in ce consta raportul dintre eu si experienta, altfel
zis are de rezolvat ,,problema eului constient fata de totalitate” (Gherasim, V., 1927, Din problemele
istoriei filosofiei. O orientare sub raportul problematicii moderne). De-a lungul timpului, unii
filosofi au incercat sa inglobeze eul in procesele lumii exterioare, eul constient neavand existenta
proprie, atii au considerat cd lumea este un produs al eului. Unele filosofii au sustinut ca relatia
subiect-obiect nici nu trebuie presupusa, intrucat realitatea nu reprezinta nicicind doua lumi diferite,
ci totdeauna o lume unitard, o lume in care intre subiect si obiect se sterge orice demarcatie (ibidem)
”. Pentru multi oameni nu existd problema eu-non eu, subiect-obiect si acestia nu au nevoie de
filosofie. ,,Pentru ei, toate se fac si se fac bine. Viata nu ridica probleme, nu pune intrebari, caci
totul este clar, real, palpabil. De aceea, este exclusa speranta intr-0 schimbare radicala spre mai
bine” (ibidem).

Pentru a realiza in ce consta filosofia contemporana este necesara recapitularea momentelor care au
dus la aparitia ei, considerd Gherasim. Astfel, dupd Hegel, idealismul parea a fi disparut, filosofia
dezvoltandu-se intr-o directie impusa de stiintele naturii, ale caror metode de cercetare si conceptie
materialist-mecanicista au impus filosofiei o anumita schema dupa care sa-si organizeze cercetarea.
Orice incercare idealistd In filosofie era suspectatd ca speculatie sterild. Pozitivismul si
materialismul pareau a fi singurele filosofii adevarate, necesare si suficiente. ,,Este desigur foarte
comod a explica totul si toate prin miscarea atomilor materiei, si € $i mai comoda extensiunea
acestei conceptii si asupra domeniului spiritual ” (Gherasim, V., 1928, Spre o noua orientare in
filosofie. Filosofia vietii).

Aparitia gruparilor neokantiene au condus filosofia spre un nivel periculos de abstractizare, crede
Gherasim, pentru ca, desi parea cd ar fi reinviat-o, au indepartat-o foarte mult de viata reald si
traitd. Schlegel arata ca in lume sunt multe lucruri la care gandirea sistematica nu are acces, intre
acestea aflandu-se Insasi viata. Schopenhauer spunea ca viata este rea si trebuie nimicita, pentru ca
ne face sa suferim. Nietzsche adduga cad cine suferd si se descurajeazd este nedemn de viata sa.
Spiritele puternice iubesc viata si din aceasta iubire isi iau forta creatoare de noi valori. Guyeau
pune in centrul preocupdrilor sale viata care se produce si se dezvoltd de la sine, motiv pentru care
incercarile ratiunii de a o influenta esueaza tot mai mult. Dilthey sustinea ca ,ultima si cea mai
adanca radacina a conceptiei despre lume si viatd este viata, si din reflectarea asupra vietii rezulta
experienta vietii” (Gherasim, V., 1927, Din problemele istoriei filosofiei. O noua orientare sub
raportul problematicii moderne). Potrivit lui, nici filosofia, nici arta, nici religia n-au fost in stare sa
rezolve taina vietii. Acest scepticism nu-1 ademeneste pe Gherasim care crede In misiunea filosofiei
de a gasi raspunsuri la aceastd problema. Il considera pe Bergson adevaratul filosof al timpurilor
sale, pentru ca el face ,,sinteza intre filosofia stiintifica si filosofia vietii” (ibidem). Existenta, in
genere, este ceva In continud devenire, este ceva viu si ea poate fi cunoscutd cu ajutorul intuitiei
care ne permite, spune Gherasim ,,a patrunde in insdsi viata mare si creatoare, nu numai a
filosofilor, ci direct in miezul vietii omenirii. Deoarece viata este un ce care nu se poate intelege in
mod rational, nu avem alte mijloace de a patrunde in rostul ei adanc, decét cel indirect” (ibidem).
Analiza intreprinsa de Gherasim continud cu alti doi reprezentanti ai filosofiei vietii: Keyserling si
Spengler. Primul a intreprins o calatorie in Orient si si-a relatat impresiile in Carnetul de calatorie
al unui filosof. A fost profund impresionat de filosofia orientald, de modul oamenilor de pe aceste
taramuri de a Intelege si trai viata. Indienii nu-si traiesc viata prin prisma ratiunii, si ea manifestare
a vietii, ci patrunzand-o in mod direct. Chinezii nu se axeaza pe contemplatie, ei isi doresc o viata
placuta, iar de la japonezi ar fi bine ,;sa invatam a privi si a vedea” (ibidem). Adevaratul rost al
vietii, spune Gherasim, este greu de gasit. E necesar ca omul sd priveasca in launtrul sau ca sa se
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schimbe pe sine, ca sd-si descopere fortele creatoare pe care sd le pund in actiune, nu sa raimana la
nivelul unei contemplatii pasive.
Pornind de la lucrarea lui Spengler, Declinul Occidentului, Gherasim se intreabd care este rolul
nostru, al reprezentantilor culturii europene, iar raspunsul pe care il da este ca Europa va trebui sa se
salveze prin propriile puteri, iar filosofia vietii este o dovada in acest sens. Menirea filosofiei vietii
este de a ardta calea pe care trebuie sa 0 urmeze omenirea pentru a iesi din haosul moral si cultural
provocat de razboi. Dar, totodata, crede Gherasim, este necesara aparitia unei personalitati geniale
care sa fie capabild sa facd o sintezad intre ,,idealul stiintific european si idealul oriental mistic”
(ibidem).
Una dintre cauzele pentru care filosofia se afla in impas, afirma Gherasim, este aparitia filosofiei
marxiste in care ,,individul dispare complet, este strivit, distrus cu desavarsire sub greutatea puterii
economice” (ibidem). Explicatiile date de Marx si Engels in problema libertatii i se par
nesatisfacatoare, pentru cd primul crede intr-o libertate a corporatiei lucratorilor liberi si a
proprietatii comune asupra mijloacelor de productie, iar al doilea vorbeste despre faptul ca oamenii
vor face saltul din domeniul necesitatii in cel al libertatii, fiind stadpanii naturii si ai socializarii lor
proprii. Toata argumentatia celor doi teoreticieni ai socialismului i1 se pare ,,subreda si fantastica”
(ibidem). Istoria nu poate fi inteleasa ca o ca o serie de evenimente ce sunt efectele unui complex de
legi economice-materialiste. Ea este ,,manifestarea unei serii de evenimente la care constiinta
individuala are, cel putin, tot acelasi rol ca si toate celelalte la un loc” (ibidem). Personalitatea si
activitatea omului au un rol hotarator in istorie in general, si in istoria filosofiei in special. Toate
sistemele filosofice sunt creatii ale individualitatii si, din acest motiv, se aseamand cumva cu
operele de arta, fiindca sunt emanatiile sufletelor creatorilor lor. Prin individ, istoria filosofiei
capata viata.
Analiza unor sisteme filosofice din epoca in care a triit, il determina pe Gherasim sa afirme ca noua
misiune a filosofiei este aceea de a Tmpaca ,,viata creatoare” cu ,,adevarul vesnic”, dar acesta este
,un postulat al viitorului spre care ne indreptam prin moarte” (Gherasim, V., 1928, Spre o noud
orientare in filosofie. Filosofia vietii).

5. Optimismul lui Mihai Eminescu
Studiul asupra vietii, activitatii si operei lui Eminescu i-au relevat lui Gherasim complexitatea
acestei personalitati emblematice a culturii roméanesti, analizata deseori inadecvat. Numeroase studii
accentueaza pesimismul de sorginte schopenhauriand din poezia eminesciand sau insistd asupra
vietii sale zbuciumate. ,E una dintre cele mai complicate, dar si dintre cele mai interesante chestiuni
de a putea sti in ce masurd a influentat Schopenhauer asupra lui Eminescu. Unii cercetitori - si
printre ei, chiar foarte insemnati - nu s-au sfiit sa spuna ca opera marelui nostru poet este un copil al
filosofiei schopenhauriene. Era si prea ademenitoare aceasta concluzie. Peste intreaga opera a
poetului planeaza o intunecoasd umbra de pesimism si melancolie” (Gherasim, Vasile, 1923,
Influenta lui Schopenhauer asupra lui Eminescu).
Gherasim sustine ca nu putem aplica definitia pesimismului, potrivit careia lumea e rea si ca viata
omului, fiind legata de aceasta lume, e expusa si ea rautatii si suferintei, la personalitatea complexa
a lui Eminescu. E adevarat ca poetul, asemeni fiecaruia dintre noi, a trecut in viata sa prin momente
marcate de pesimism, dar ,,in toate fibrele corpului sau simtea zvacnind sange ce ii amintea de
inaintagii sai, carora el le-a intocmit un cult ca nimeni altul de-a lungul tuturor generatiilor de
romani” (Gherasim, V., 1922, Eminescu ca optimist). Pesimismul schopenhauerian nu constituie
nici inceputul, nici sfarsitul conceptiei eminesciene, afirmandu-se doar in episoade trecitoare. In
adancul sufletului sau, spune Gherasim, Eminescu a avut un ideal catre care a tins continuu, iar
revolta care izbucneste din opera sa nu-i altceva decat nemultumirea sa fatd de intocmirea societatii
sia lumii.
In nuvela Sarmanul Dionis, Eminescu afirma, inspirat din filosofia indiana si din Schopenhauer, ci
lumea e un vis, dar aceasta conceptie nu-l duce, ca pe filosoful german spre ideea de a nimici in
launtrul fiintei sale dorinta de a trai. ,,Poetul, in loc sd predice nimicirea setei de existentd, Invaluia
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aceasta existenta cu o atmosfera de vis” (Gherasim, V., 1923, Influenta lui Schopenhauer asupra lui
Eminescu).

O diferentd majora intre Schopenhauer si Eminescu o constituie atitudinea fatd de femeie,
misoginismul primului fiind o caracteristici definitorie in acest sens. In schimb, la Eminescu, in
poeziile sale de dragoste, razbate o conceptie romantica marcata de un ideal de femeie si un ideal de
iubire. Dorul de a fugi de zgomotul lumii, de a se refugia cu iubita in linistea adanca a codrului este
adesea intalnit in poezii ca de exemplu: Fat Frumos din tei, Dorinta, Lacul, Povestea codrului,
Calin.

Eminescu, spune Gherasim, n-a fost, contrar aparentelor, o fire contemplativa, caci tot ceea
ce a facut in timpul activitatii sale de la 1874 pana la 1883 a fost o necontenita luptd pentru
ridicarea poporului roman pe o treaptd mai inalta de cultura si civilizatie. Schopenhauer afirmase ca
existenta popoarelor e o dovadd a hegemoniei egoismului uman. Eminescu nu aderd la aceasta
viziune si crede ca rolul statului este acela de stabili armonia dintre clase, partide, care lupta intre
ele pentru suprematie. Statul are si o menire morala: ,,El va fi prin aspra organizare contra
semidoctismului, contra tendintei egoiste a claselor de sus, de a castiga mult prin munca putina” (
Eminescu, M., Scrieri politice si literare, in Gherasim, V., 1923, Influenta lui Schopenhauer asupra
lui Eminescu).

Dragostea lui Eminescu pentru poporul sau este o prezentd constanta in opera sa. El crede ca
cea mai potrivitd forma de guverndmant este o monarhie juridicd capabila sd intervind pentru a
armoniza interesele diferite si a instaura echilibrul social. ,,In viata unui popor, munca generatiilor
trecute, care pun fundamentul, contine deja in ea ideea intregului. Este ascuns in fiecare secol din
viata unui popor complexul de cugetéri care formeaza idealul lui, cum in simburele de ghinda este
cuprinsa ideea stejarului intreg (ibidem)”. Poate ca aceasta ¢ cea mai convingitoare dovada a
fondului optimist al firii lui Eminescu, crede Gherasim. ,,Daca acest adevarat reprezentant al
poporului roman era pesimist incorigibil, precum adesea s-a spus, atunci poporul siu intreg trebuia
sa constea numai din pesimisti. Tandrul nostru popor plin de aspiratii-o colonie de satui de viata.”
(Gherasim, V., 1922, Eminescu ca optimist).

Acei exegeti ai operei eminesciene care s-au oprit la pesimismul care razbate din ea au facut
generalizari nesustinute teoretic. Spre exemplu, In nuvela Cezara, Eminescu, in spiritul lui
Schopenhauer afirma cd samburele vietii este egoismul si haina lui minciuna, dar totodata, prin
intermediul eremitului Ieronim iese la lumina o conceptie optimista: ,,Eu multumitd naturii m-am
dezbracat de haina desertaciunii. Este o frumusete de zi acum cénd iti scriu si sunt plin de dulceata
proaspata a zilei, de mirosul cAmpiei, de gurile inmiite ale naturii, incat pare cd-mi vine sd spun si
eu naturii ceea ce gandesc, ce simt, ce traieste in mine.” O altad nemultumire a lui Gherasim provine
din asocierea superficiald a lui Eminescu cu alti poeti precum Lenau si Leopardi. Ceea ce-i
aseamdna pe toti trei ar fi ,tonul trist al poeziei lor, vietile zbuciumate si cautarea adevarului”
(ibidem). Sursa suferintei lui Lenau este absenta credintei si asociata ei, frica de moarte. Nimic din
toate acestea nu se regaseste la poetul nostru: ,Lenau moare istovit de setea adevarului credintei,
care pentru el era adevarul cel mai mare, era adevarul insusi. Eminescu isi creeaza un sistem propriu
de credintd, care in cele mai grele clipe din viata e portul in care se refugiaza” (ibidem).

La finalul argumentarilor sale, Gherasim conchide ca pesimismul lui Eminescu nu este
conceptia sa stabila si definitiva, deoarece el ,.este acel luceafar care ii luceste culturii noastre si
care viata noastra spirituald o indrumeaza spre teluri din ce in ce mai Inalte”, intelegand luceafarul
ca ,stea ce nu apune”, ,stea senind” (Gherasim, V., 1928, Henrieta Sachelarie-Pesimismul lui
Eminescu).

6. inloc de incheiere
Poate ca Vasile Gherasim, daca timpul i-ar fi permis, si-ar fi putut dezvolta ideile filosofice intr-o0
operd complexa si de mari proportii, aldturandu-se marilor ganditori din aceeasi generatie, precum
Blaga sau Vianu. Chiar daca nu s-a intamplat asa, pare nedrept totusi ca peste scrierile sale sa
trecem cu indiferenta. Avem datoria morald de a integra in spatiul culturii noastre romanesti aceasta
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personalitate a Bucovinei, care a crezut cu tarie in energiile creatoare ale poporului roman si
posibilitatea afirmarii unei filosofii romanesti.

Lucrérile sale, chiar daca sunt de mici dimensiuni, se impun prin structurd, expresie, prin informatia
la zi si cuprinzatoare asupra filosofiei europene, prin analiza diverselor sisteme filosofice.

Autor aproape necunoscut de poezii si nuvele, raspandite prin reviste ca Poporul, Codrii
Cosminului, Gherasim ,,a aparut pe orizontul literelor bucovinene la un moment foarte neprielnic si
la o rascruce critica a imprejurarilor. El intra in cdmpul scrisului bucovinean la 1918, cand spiritele
de aici si de pretutindeni erau preocupate de politica si de alte indeletniciri mai practice, si dispare
dupa 1930, cand isi face zgomotos aparitia in literatura bucovineana prima generatie de scriitori,
iesitd din scoala romaneascd a acestei provincii. Vasile Gherasim si George Voievidca sunt cei
dintai poeti bucovineni aparuti dupa Unire, ei sunt aceia care, la un moment dat, atunci cand
amutise glasul de trubadur al vechii generatii bucovinene si incd nu incepuse sd cante noua
generatie, sunt singurii poeti care constituie puntea traditiei dintre Bucovina austriaca (politiceste!)
s1 Bucovina romaneascd. Ei sunt aceia care trec steagul literar al acestei generatii catre generatia
noud” (Loghin, C., 1943, op.cit.).

Temele poeziilor scrise de Gherasim se aseamana celor eminesciene: puterea cathartica a naturii,
dragostea, sensul vietii, conditia umana, in general, conditia artistului si a geniului, in special.
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