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LUCIAN BLAGA
Man, as a ,,Historical Being”, in Lucian Blaga’s Philosophical Vision
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Abstract

Criticizing the theories about the genesis of the world, certain viewpoints of ancient, medieval and modern
thinkers from Plato to Herbart are analyzed in detail. Lucian Blaga proves to be even more critical in his
Anthropological Aspects (1948), where he starts, however, by giving Darwin right, but introducing the
distinction between ,horizontal evolution”, in which ,adaptation” is replaced by ,,specialization”, and
,»vertical evolution” to ,,superior constitutional types.” On the most advanced level stands man, who goes
through different stages, being, in turn: a hunter, a harvester, a cultivator and a producer, to finally become
a ,,creative subject of culture and civilization”. Yet all cultural creations (myths, religious conceptions,
scientific theories, arts, moral systems) depend on the factors that make up the stylistic matrix. This is the
great difference between animal and man, even if man, to the extent to which he is a living creature, is
haunted by what Jung called ,,archetypes”, though man, through the ,,stylistic horizon of human being”,
through ,,the stylistic field”, in constant transformation, belongs to historicity and is a ,,historical being”,
which the philosopher will strive to prove in his work The Historical Being (1977). For this purpose, he
reviews all the historical epochs of various peoples and most of the fashionable history theories, which he
firmly rejects, considering that only those phenomena are historical which bear the ,,fingerprints of a style”,
that is, of a particular way of revelation of mysteries. Historicity is determined, however, he states, by ,,the
duration of the stylistic factors” and evolution would be achieved either through appearances,
developments, stagnation etc., in time, or through borrowing from other cultures. The process may be
evolutionary, stagnant or involutive. According to Oswald Spengler’s theory, each culture has elements of
»childhood”, ,;maturity”, ,,old age”, which Blaga also admits, noting that it may also contain borrowings
that lead to progress or regress, due to ,,stylistic interferences”.

Keywords: adaptation, evolution, historicity, stylistic matrix, transcendent censorship, the Great
Anonymous, World and Man

In volumul Aspecte antropologice (1948)? ideea transformismului, a biologului francez
Jean-Baptiste de Lamarck (datand din 1801), este supusa de Lucian Blaga unei analize
critice de detaliu, evidentiindu-se si parcursul ei istoric, incepand cu Nicolaus Cusanus,
continuand cu Erasmus Darwin (bunicul lui Ch. Darwin), Buffon, Goethe, Herder, Maillet
s.a. — pentru ca apoi, spre finalul demersului sau, naturalistului francez si-i fie recunoscute
meritele si, in ciuda nesigurantei miscarilor lui ,,prin desisurile transformismului” (cu toate
cd multe observatii si pareri ale acestuia s-au dovedit a fi, in timp, eronate si subrede), sa
conchida ca, prin cercetarile si corecturile ulterioare, ,ideea si-a cucerit deplina

legitimitate.”3 Criticata in Diferentialele divine, lucrarea fundamentald a lui Ch. Darwin —

! Assistant Prof. PhD, UMFST Tg. Mures

2 Cartea contine textul cursului de filosofia culturii, tinut de Lucian Blaga in anul universitar 1947/1948, la
Facultatea de filosofie a Universitatii din Cluj, care a fost apoi litografiat (in 1948) de catre Uniunea Nationala a
Studentilor din Roménia — Centrul studentesc Cluj. In sensul celor de mai sus vezi ,,Nota asupra editiei”, din vol.
Lucian Blaga — Aspecte antropologice, editie ingrijita si prefatatd de Ion Maxim, postfata de Al. Tanase, Editura
Facla, Timisoara, 1976, p. 24.

3 Lucian Blaga — Trilogia cosmologicd: Diferentialele divine, Aspecte antropologice, Fiinfa istoricd, Editura
Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 181
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Originea specitlor prin selectie naturala (1859) — a fost reevaluata, fiind considerata ulterior o
,»aparitie epocala”, chiar daca aceasta, la vremea publicarii ei, a starnit ,,diverse obiectii cat
priveste formularea principiului de bazd.”* Criticii lui Darwin considerau ca chiar si
termenul de selectie naturald este eronat, naturalistul raispunzandu-le acestora prompt, lucru
consemnat si subliniat de filosoful roman: ,In sensul literal al cuvantului, e neindoios ci
termenul de selectie naturald este eronat; dar cine a criticat vreodatd pe chimisti pentru
motivul ci ei se servesc de termenul afinitate electivda vorbind despre diverse elemente? Si
totusi nu se poate spune, strict vorbind, cd acidul alege baza cu care el se combind de
preferinta. S-a spus cd eu ag vorbi despre selectia naturald ca despre o putere activa sau
divind; dar cine criticd pe un autor atunci cand vorbeste despre atractie sau gravitatie ca
regizand miscdrile planetelor?”> Criticile lui Blaga, avand ca tintd teoria selectiei naturale,
sunt facute din ,,unghi filosofic”, el constatand atat ca aceasta ,,nu a fost suficient de
energic si nici destul de consecvent gandita”, dar si cd ,,teoria suferd de unele impuritati”;
dar si aprecierile — cand el remarca marea ei ,,noutate” si faptul ca, ,,cu ajutorul ei se incerca
intaia oara (in timpurile moderne) sa se explice finalitatea de facto fira a se recurge la un
principiu finalist constient, creator.” Aceasta, in timp ce filosofi, precum Immanuel Kant,
apreciase finalitatea ,,ca o categorie specifica fara deplind putere cognitiva pe fondul careia
viata, cu manifestarile ei, dobandeste totusi o particulara transparenta”; iar alti ganditori si
cercetdtori vin cu ,,explicatii metafizice”, mai toti admitand un ,,principiu creator — finalist:
Dumnezeu, entelehia, principiul vital, sufletul, ideea, ratiunea creatoare. Darwin era in
timpurile moderne intaiul care propunea o explicatie a finalitatii de facto, proprie
organismelor in perspectiva nonfinalistd, recurgand la ideea selectiei naturale.”¢

ingéduitor cu Darwin, filosoful roman se aratd extrem de critic in legatura cu , legile
mutatiei” ale lui Hugo de Vries, in conformitate cu care transformarile cele mai importante,
sub aspect biologic, s-ar intampla brusc, prin ,,mutatii”, acesta dezvoltandu-si tezele in
lucrarile sale: Teoria mutatiilor (vol. 1, 1901, vol 11, 1903) si in studiul Specii 57 varietati 5i geneza
lor prin mutatii (1906).7 Pe de altd parte, nu se aratd prea bland nici cu ideea evolutiei in etape
lente, a lui Herbert Spencer, aritand cd ,,intaia teorie darwino-spenceriana, a fost gandita
si elaborata in perspectiva conceptului de «continuitate», catd vreme cea de-a doua si-a
obtinut articularea in perspectiva conceptului de «discontinuitate».” In lucrarea sa de bazi
(Teoria mutatiilor), de Vries il aminteste printre precursorii teoriei sale pe conationalul sau,
Louis Dollo, care, in 1893, a publicat studiul Legile evolutiei, si abia in vol. 11, al aceleiasi
lucriri, se refera la rezultatele cercetarilor lui Mendel, denumite , legile ereditatii.”

Apoi filosoful roman se refera la volumul Principii de biologie, al lui H. Spencer, in
care autorul compara Universul cu un imens organism, procedand la reducerea legilor de
functionare a acestuia la legile fizicii — ceea ce a avut ca urmari cd, ,,impotriva unei atare

interpretari stramte «mecaniciste» a evolutiei s-au ridicat o seama de obiectii, din partea

Ibidem, p. 185
Ibidem

Ibidem, pp. 187-188
Ibidem, p. 192
Ibidem
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oamenilor de stiinta si a filosofilor.”® Dar, in opinia lui Blaga, eronata este nu doar
interpretarea mecanicistd a evolutiei ei, ci si varianta explicatiei simpliste, prin care mediul
ambiental are o contributie decisiva: cu cat se inainteazd mai mult pe scara timpului, cu atat
insugirea adaptabilititii este mai evidenta! El ia pozitie critica impotriva acesteia, aratand ca
,»pentru intelegerea vietii, trebuie sa admitem si o tendinta de afirmare a autonomiei ei ca
atare, ce duce la niveluri de organizare treptat superioare i la o crescandd dezmarginire a
ambiantei. Dar o asemenea tendinta de afirmare implica si o anume rezerva fatd de adaptare
sau o anume J§fiald adaptativa.”’'? Asadar sensul evolutiei nu urmeaza aceasta lege simplista
adaptare-inadaptare, fiind mult mai complex decat atat, bifurcandu-se in doua directii
principale, admitand transformari: 1. prin specializare — cand evolutia duce la modificarea
mediului ambiental, ingustandu-1 continuu, si 2. prin constituirea a noi nivele de organizare. Prima
variantd de lucru a fost perspectiva preferata de studiu a baronului von Uexkdll, socotit
,»ca un parinte al doctrinei mediilor”, care a urmarit ,,tocmai procesul de specializare caruia
ii sunt supuse organismele in raport cu ambianta.”!! Aritand fertilitatea studiilor privitoare
la raportul dintre organismele vii i ambiantele lor, ganditorul L. Blaga (care, dupa cum se
stie era specializat si in bilologie) arata ci ,,evolutia vietii pe pimant trebuie sa fi avut deci
loc si prin astfel de procese, prin procese datorita carora s-au obtinut niveluri de organizare
tot mai Inalte, iar concomitent si o progresiva degmdrginire a ambianter.”’1? Pentru a continua
apoi, staruind asupra proceselor respective: ,,de indatd ce suntem adusi in situatia de a
putea face o comparatie intre doud sau mai multe faze evolutive ale unuia si aceluiasi tip
organic, e suficient sd ne intrebam daca aceasta evolutie a dus la particulara comprimare sau
la caracteristica degyndrginire a ambiantei, spre a hotarl daca procesul trebuie privit ca unul ce
se realizeaza pe linia specializarii sau ca unul ce se face pe linia evolutiei de nivel. Nu incape
indoiala ca Lamarck a intrezarit ceva din toatd aceasta complexa situatie atunci cand opera
distinctia intre procesele de adaptare si procesul de perfectionare a vietuitoarelor.”!3
Referindu-se la antropologul Arnold Gehlen, ganditorul arata cd acesta ,,se Intreaba
intr-o clipd de paroxism a nedumeririi ce ar putea si insemne in definitiv organizarea de
tip mai inalt, daca nu o mai vadita specializare.” Problema rimane ca preocupare, constata
el, si in seama lui Klaatsch sau a lui Le Roy, Woltereck si Dacqué, acesta din urma
sustinand, printre altele, cd ,,superior este un tip de organizare atunci cand diferentierea si
inmultirea organelor este totodatd mai unitar inchegata. Specializatd sau nespecializata
poate sa fie insd cutare sau cutare specie In cadrul oricdrui tip mai inalt sau inferior.” 14
Descendent al evolutionismului darwinist, anatomistul si antropologul Hermann
Klaatsch (1863-19006) si-a expus teoria despre evolutia omeneasca in lucririle: Geneza i
evolutia genulni uman (1902) si Devenirea omului i geneza culturii (1922) iar, potrivit acestuia,

,omul ar deriva dintr-o forma de mamifer prosimian, ridicina din care maimutele si omul

® Ibidem, p. 202

0 lbidem, p. 229
! Ibidem, p. 215
2 lbidem, p. 217
% Ibidem, p. 219
4 Ibidem, p. 226
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s-ar fi dezvoltat chiar de la inceput pe linii divergente.”!> Interesant este si evolutionismul
fantezist al lui L. Bolk (imbritisat si de filosoful A. Gehlen), potrivit ciruia ,,omul ar fi, in
toatd complexitatea fiintei sale, un fetus de maimutd maturizat ca atare.”'® O conceptie
foarte personald privitoare la complexul organism-mediu este cea a naturalistului Uexkdll,
care ,,muzicalizeaza” pe teme biologice, incercand ,,sd scrie «partitura» vietii $i a naturii”,
si astfel ,,organismul cu procesele sale ii apare ca un «joc de clopote» iar linia vietii
naturalistul o sesizeazd ca o «melodie».”!” Din comentariul lui Lucian Blaga si retinem ceea
ce pune el in seama celor doua linii sau variante adaptive ale lui Lamarck si Darwin: mai
intai adaptarea este considerata ,,un proces identic cu evolutia prin specializare care,
precum am subliniat, duce la o particulard comprimare a ambiantei in care triieste fiinta
(...) vom denumi de acum incolo acest proces sau mod evolutiv «evolutie orizontala»”; apoi,
descriind trecerea, in procesul evolutiv, de la starea de ,,«suficientd armonie» in raport cu
o ambianta dezmarginita (...) aceasta este «evolutia verticala».”’'® Interesanta este si ipotetica
lege a plafonurilor biologice, care stipuleaza ca ,indltimea pana la care se poate ridica o
evolutie verticala sta in raport invers cu gradul de specializare la care a ajuns o evolutie
orizontala de baza...”!” La confluenta celor doua moduri evolutive, pe linie orizontala si pe
linie verticala, se gaseste omul care, in aparenta, pare neajutorat si apasat de «primitivisme»
si de ,,un manunchi de insuficiente”, dar, cu toate acestea, modul lui de existentd se afirma
ca unul complex si sofisticat iar, prin comparatie cu celelalte regnuri care traiesc in medii
inguste, delimitate, el ,«existd» intr-o ambiantd mereu dezmarginitd, in care intra ca
elemente constitutive orizontul concret al lumii date si orizontul necunoscutului
deopotriva.”?0

Asadar posibilitatile sale sunt nu doar extinse, dar ii permit ofensive adanci in doua
orizonturi: in cel al lumii date si in cel al misterelor; avand de partea sa inteligenta si
versatilitatea, pe de o parte, el ,,poate converti intr-un sistem de concepte datele lumii
concrete,” iar, pe de alta, prin virtutile creatoare, ,,poate converti orizontul necunoscutului
in mituri si in ganduri magice, in viziuni religioase si metafizice, in teorii stiintifice, in
plasmuiri de arta.”?! Dar el, gratie acestor posibilitati si acestor aptitudini, si-a constituit un
limbaj spre a comunica cu semenii sai ,,ceea ce implica sociabilitatea omului” iar ,trdirea in
societate a indivizilor umani, intr-o atmosfera de comunicabilitate, este in general mijlocul
cel mai puternic de promovare a posibilitatilor umane, intrucat pe aceastd cale devine cu
putinti cumulul progresiv al tuturor eforturilor.” Inregistrand un salt calitativ prin evolutia
lui pe verticala, trecand dincoace de ,,primitivismele” si ,,suficientele”, care caracterizau
primitivul originar, ,,prin aceasta productivitate specifici omul devine subiect creator de

civilizatie si cultura.”?? Ajuns in epoca glaciard, gol, dezarmat si cu o multime de alte

15 lbidem, p. 223

16 1bidem, p. 243

17 lbidem, p. 211

18 lbidem, pp. 248-249
19 lbidem, p. 253

20 bidem, p. 270

2L |bidem

22 |bidem, pp. 270-271
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»insuficiente biologice”, omul a fost nevoit sa se adapteze; astfel, in timp ce mamutul se
,,specializa” prin formarea unei blini calduroase, el se specializa in activititi vanatoresti, se
imbrica cu blanurile salbaticiunilor ucise si isi confectiona unelte tot mai perfectionate, din
roci dure, si in special din silex. Aceastd productivitate sporitd de unelte nu putea raimane
tard urmari, astfel ca, daca ,,paleoliticul reprezinta in general culturi si civilizatii pronuntat
vanatorest?’, cand omul de Neandertal ,,trdia in primul rand din vanarea salbaticiunilor si,
natural, din rodul unei vegetatii inca necultivata intr-adins” — in schimb, bowo sapinens, de
mal tarziu, devine i eultivator, in ,,,«neoliticul» ce se declard dupa perioada glaciara, alituri
de unelte mult perfectionate, preparate incd tot din silex, apar economia agricola si
cresterea vitelor ca preocupdri sustinute dincolo de necesitatile strict sezoniere ale
omului.”?3 Avem de-a face cu un evident progres tehnic, incd din paleolitic, fiind utilizat
cu iscusinta ,,pumnarul” de silex, care ,,serveste ca unealta de ficut unelte, prin aceea cd se
deschide un orizont tehnic cu nenumairate posibilitati. In »«pumnan isi gaseste o intaie
coplesitoare expresie inteligenta analiticd si constructiva proprie omului.”?* Dar si ,,focul”
este o inventie salvatoare, ,in conditiile cumplite ale glaciarului.”?> De aceste epoci
indepartate ale existentei omenesti leaga filosoful si originile unor ritualuri si credinte, in
special cel al cultului mortilor (,,moartea este un drum spre vest”; , «rosul» reprezinta sangele
si viata” s.a.), dar i arta cu semnificatii magice si nascocirile mitice — care sunt inventii
spirituale cu structuri paradoxale, cu un primat dificil de stabilit, caci — constata L. Blaga —
sss«mitul» ca forma de gandire este tot atat de vechi, daca nu chiar mai vechi decat gandul
puterilor si substantelor magice.”26 In aceste indepirtate vremuri aurorale, ne sugereazi
tilosoful, ar trebui si vedem originile artei: in desenele si stilizarile de pe peretii pesterilor,
din care transpar atat ,,modul «realist»”, cat si ,,modul indealizant” si ,,modul abstract”, cu

avertismentul ca, ,,spre a gasi termenul de comparatie pentru aceasta arta abstraca, trebuie

> »
sa venim pand in timpurile noastre.”?’

Descendent al scolii biologice a lui Uexkiill, antropologul german Arnold Gehlen
este criticat de filosoful roman pentru ci ,,giseste oportun sa-si inceapa consideratiile
antropologice printr-o comparatie sub unghi bzologic intre animal si om.”?® Preocuparile
acestuia sunt legate de relatia animal-mediu si, prin comparatie, de om-lume, caci omul
traieste in lumea ,,care-l inundd cu multitudinea imensa a impresiilor, si lumea aceasta nu
este numai aceea a prezentului, ci si aceea a trecutului si a viitorului” iar ,legile amintite,
valabile pentru animale, nu sunt valabile pentru om.”? Primejduit chiar de ,,insuficientele”
lui biologice, omul are o singuri sansa: ,,ca si poata «exista», omul trebuie si devina fiinta
«activi».”® Intre precursorii la care face referire antropologul german sunt: medicul

Galenus, Herder, Kant s. a. Privit sub aspectul mijloacelor ontologice, care din pricina

2 bidem, p. 275
24 1bidem, p. 280
% |bidem, p. 279
% Ibidem

27 1bidem, p. 282
28 bidem, p. 283
2 |bidem, p. 284
%0 Ibidem
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deficientelor ii limiteaza posibilititile, omul incearca sa-si produca singur mijloacele de care
are nevoie, si aici vorbim de nascociri tehnice, de arme si unelte, de piese de arta si cultura.
Aici nu este de acord Lucian Blaga cu antropologul german si gandirea lui criticd
izbucneste: ,,anevoie vom izbuti sa intelegem cultura in toate formele ei de manifestare, ca
o simpla compensatie a deficientelor biologice de structurd ce par a tine de fiinta
omeneasca.”!

Abordand lucrurile din altd perspectivd, in legiturd cu structura si pozitionarea
diferentialelor divine si a unititilor lor formative, Lucian Blaga aminteste de teoria
»campurilor biologice”, apartinand cercetatorului rus Alex. Gurwitsch, conform caruia
»organismele sunt, indeosebi in fazele embrionare, purtitoare de «campuri biologice», pe
baza carora s-ar alcitui formele si structurile organice.”’??> Fenomenul complex al
antropogenezei, reprezentand trecerea sau saltul de la stadiul de animalitate la cel de fiinta
inteligentd, este dat de ,,distanta ce existd intre a fi dominat de experientd si a domina
experienta masoara departarea ce se declara intre animal si om, sub raportul posibilitatilor
lor de a-si organiza experienta: intaiul prin instinct, al doilea prin inteligentd.””3> Abordarea
unor probleme care tin cu ,,strictete” de orizonturile fiintei omenesti, care-l diferentiaza
net de celelalte vietuitoare terestre — precum: instinct, inteligenta, geniu — justifica nu atat
o ,incadrare” a omului In naturd, cat, mai ales, ,,la o hotdrata dominare asupra naturii sila o
progresiva dezmarginire a ambiantei.”34

Opunand ,,arhetipurilor” lui Jung, purtatoare a unor ,,ecouri”, ,,chipuri”, ,,fantasme
ancestrale” — dinamismul factorilor stilistici modelatori ai spiritualititii umane, filosoful
roman arata c4, desi inconstientul sondat de psihologul elvetian scoate la iveala chiar unele
ramagite ale trdirilor stramosilor nostri, totusi orizontul stilistic al fiintei omenesti este
luminat si de acestea, mai ales ,,in creatiile de cultura (mister, arta, metafizica, idei religioase,
idei morale etc.), prezenta nucleara a unor «arhetipuri» poate fi banuita si apoi descoperita
ca atare In dosul travestirilor pe care ele le indura.”?>

Pasionat de problema istoricitatii, Lucian Blaga abordeaza in Fiinta istorica (1977)36
diverse aspecte ale acesteia. Astfel, inca din cartile anterioare ale sistemului sau de gandire,
transpar diverse secvente ale reflexivitatii sale ,istorice”, asa cum sunt cele din Eonul
dogmatic — unde eonul spiritual este o perioada care ar depdsi, ca extensie, durata crizei
spirituale elenistice, dar si cele din Diferentialele divine — unde omul este considerat ,,fiintd
istorica prin definitie”, sau secventele din Aspecte antropologice — unde teoria arbetipurilor a lui

Jung releva ca izvorul acestor ,fantasme” stravechi ar fi animalitatea, in timp ce izvorul

w

L Ibidem, p. 287

2 lbidem, p. 297

3 Ibidem, p. 305

4 lbidem, p. 312

> Ibidem, p. 320

3 Volumul a fost elaborat de Lucian Blaga Tn perioada 1943-1959, intdile capitole fiind publicate ca studii de fond
n revista Saeculum, al cérei director era, in anii 1943-1944. Prima editare a volumului s-a facuta ca urmare a
initiativei doamnei Dorli Blaga Bugnariu, care a scos manuscrisul de la sertar si I-a pus la dispozitia editorilor. In
acest sens vezi explicatii din ,,Nota asupra editiei”, din vol. Lucian Blaga — Fiinta istorica, editie Ingrijita, note si
prefata de Tudor Catineanu, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1977, p. 245.
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factorilor stilistici ar fi istoricitatea, iar omul, ca parte integranta a ,,fluviului istoric”, este,
tird dar si poate, o ,,fiinta istorica.”

In aceasti ultimi carte a sistemului se inregistreaza incursiunea in timp a filosofului,
acesta sondand prin istoriografia diverselor epoci indepartate ale omenirii, citand surse
adecvate (Herodot, Tucidide, Polibiu), coborand in aburul mileniilor anterioare chiar si
gandirii presocratice grecesti, adicd la anticii egipteni, babiloneni, indieni, chinezi §i persi.
In acest sens, tipologia formald a congtiintei istorice este extrem de diversa; astfel,
bundoari, la egipteni, care sunt influentati de o viziune statica-hieratica, filosoful constata
cd timpul istoric este reprezentat de lista de faraoni, deoarece ,,numele este un echivalent
magic al persoanei regale, iar in persoana regald se concentreaza insusi statul egiptean.”?’
In ceea ce priveste configuratia istorici a vechilor babiloneni, aceasta ia aspectul
periodicitatii, fiind in ton cu mitologia dar pastrand un ,,simt riguros al realitatilor istorice
pe care le monumentalizau In perspective cosmice”; aceasta in vreme ce la persi s-a afirmat
,,0 conceptie dualista foarte clara despre istorie, ca un camp de lupta intre cele doua Puteri
in slujba cdrora oamenii stau...”’38

La vechii indieni, data fiind viziunea lor despre lumea concreta, consideratd doar o
iluzie, L. Blaga constata o ,,istorie cu sens negativ (...), o istorie de sens degradat, o «istorie
tira voie».”3 Apoi, chinezii antici au cultivat, cu ascutit simt al traditiei, ,,mai vartos, o
istoriografie cronicareasca”, acestia fiind preocupati de ,,inregistrarea faptelor ce par
emanatii ale contrasensului.”* O nuantd speciald invesmanteaza istoriografia grecilor
antici, nu prea iubitoare de adevar, gata sa sacrifice adevirul pentru frumos si fabulatia
mitologicd (Herodot) sau sa retuseze faptelor istorice, ,,cu voie sau fard voie” (Tucidide,
Polibiu) — ceea ce l-a facut pe Aristotel sa remarce ca ,,poezia este mai adevarata decat
istoria.”#!

Istoriografia europeana din evul mediu si din epoca modernd sunt — conform
aprecierilor lui Blaga — ,,moduri aparte”, dar ambele stau sub arcadele metafizicii crestine
care ,,dobandeste o axa centrald prin momentul cristologic”, iar ,,viata istoricd in totalitatea
ei inseamna cadere in pacat, salvare si mers spre judecata de apoi.”#* Totodata, aceste
moduri-instituire sustin, ca fapt istoric, raspunderea individuala in fata judecitorului
suprem.

Procedand la delimitarea fenomenului istoric de alte fenomene, Lucian Blaga,
distinge trei grupe de fenomene cunoscute in univers, si anume: fenomene ale naturii —
reprezentate de reactii, migcari, transformari la nivelul fizic, chimic si biologic; fenomene
psiho-spirituale — din randul carora fac parte instinctul si inteligenta primitiva a animalelor,
starile, procesele si complexele psitho-spirituale ale omului; fenomene istorice — specifice doar

fiintei omenesti, care singularizeaza omul intre celelalte vietuitoare, acestea fiind

3T Trilogia cosmologica: Diferentialele divine, Aspecte antropologice, Fiinfa istoricd, Editura Humanitas,
Bucuresti, 1997, p. 342

38 lbidem, p. 344

9 Ibidem, p. 345

40 lbidem, p. 346

41 lbidem, p. 351

42 1bidem, p. 352
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ireversibile si individualizate, cdci ,temporalitatea si singularitatea, individuala si
ireversibild, au fost prefacute in atribute esentiale ale fenomenului istoric.”#3 Dar problema
individualizarii si a ireversibilitatii fenomenelor istorice este una discutabila, filosoful
venind aici cu o nedumerire: daca ,cele mai «storice» fenomene ar fi aparitiile
«monstruoasex»”, asa cum ar fi presupunerea-exemplu ,,cd undeva in Tibet o femeie ar naste
zece gemeni. <<intémplarea» ar fi fird indoiald un fenomen adevirat unic...”*; sau
fenomenele de imitatie a vietii cuiva (lisus Christos, Alexandru cel Mare, Ahile), ,,ce s-au
declansat chiar in chip constient pe temeiul unei tendinte spre «repetitien.”*> Alte
nedumeriri sunt legate de parerile unor filosofi ,,Ja moda” ai vremii, ca Rickert, pentru care
fenomenele istorice ,,sunt obiectivari ale unor «valori» sau care au o raportare la valori” sau
ca Dilthey, care ,,sustinea cd numai «obiectivarea» unor «trdiri» meritd intr-adevir epitetul
de «fenomen istoricy».”#6 Exista si istoriografi care leaga faptele istorice de valorile timpului
si locului la care acestia se raporteazi, procedeul fiind ,,0arecum dogmatic”, astfel ci ,,un
istoriograf marxist-leninist judecd toate faptele trecute ale poporului rus dupa criterii
ideologice proprii «partidului» si in lumina aspiratiilor acestui partid.”#’ Insa Blaga
intervine, critic, precizand ci ,«valorile» sau «referintele axiologice» nu participa in chip
esential nici la constituirea fenomenului istoric, nici la constituirea unei istoriografii.”*3

Reluand teza sa filosoficad de baza, privitoare la cele doud ,,moduri” de existenta ale
tiintei omenesti in Univers, in orizontul lumii date, in vederea autoconservarii si
continuitatii vietuirii (modul I), si existenta in orizontul misterelelor, cu scopul reveldrii
acestora prin acte de creatie (modul II) — filosoful porneste in cautarea ,,nucleului
conceptului de «storicitate»”, aratand ca fenomenele istorice singulare sunt ,,numai acelea
care poartd amprentele unui «stil»”, caci pecetea stilisticd este o marcd a categoriilor
stilistice (ale constientului, dar si ale inconstientului — zise si ,,abisale”) si acestea ,,se
imprima bunaoara tuturor plismuirilor de culturd.” Privind lumea printr-o lentild stilistica,
filosoful constata ca ,,istoricitatea este asadar existenta temporald (aparitie, duratd, disparitie)
unui fenomen concret de infatisare stilistica.”*

Inci din primele doud cirti ale ,, Trilogiei culturii”, Origont i stil $i Spatiul mioritic
(ambele publicate in 19306), problema perceptiei orizontului temporal, a insului uman, in
general, si a romanului, iIn mod special, este pusa sub semnul ambiguitatii, Lucian Blaga
sustinand ca sufletul mioritic s-a incapatanat, vreme de secole, si boicoteze istoria si sd
triasca retras, in cochilia de scoicd a unei vieti anistorice, o existenta de tip organic.> Este
aici o Incdrcatura plina de mister a modului ontologic adoptat de o intreaga etnie, pe timp
neprecizat. Filosoful numeste acest mod ,,boicot” al istoriei, si nu altfel! Orice adaos sau

orice minus in descrierea acestui mod de existentd, nuanteaza in alt sens (pani la

4 lbidem, p. 353

4 lbidem, p. 354

4 lbidem, p. 355

4 lbidem, p. 356-357

47 1bidem, p. 367

48 lbidem, p. 368

4 lbidem, pp. 358-359

O Lucian Blaga — Spatiul mioritic, Editura Cartea Romaneasci, Bucuresti, 1936, p. 221
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deformare) teoria blagiana. Si aici putem arata, ca exemplu de nuantare, viziunea nihilistd
asupra destinului formulata, in umbra filosofiei lui Nietzsche, de Emil Cioran, care critica
platitudinea insului comun, dominat de o ,,fatalitate inexorabild” si de ,,spiritul de turma.”>!
Dar in filosofia romaneascd au mai existat conceptii similare lui Blaga despre sufletul
autohton: cea a lui Mircea Vulcinescu, preocupati sa rezume destinul romanesc la o
insumare a ,,ispitelor” sale, care nu sunt altceva decat tulburitoarele ,latente” ale trecutului
sau ale modului sau de viata, biologica si spirituald.>> Dintr-o cu totul altd perspectiva
intelege destinul profesorul C. Ridulescu-Motru, care pune accentul pe ,,energiile fecunde”
ale unui neam ce, prin interventia lor, pot zagizui sau inlitura manifestarile pesimiste,
irationale, brutale si demonice ale vietii (niciodata intelese ca misciri geometrice uniforme),
intervenind si corectand astfel, din mers, viitorul unei colectivitati umane.>

Dar, legat de confignratia spatinini mioritic, se pot face unele asocieri $i comparatii cu
elemente si manifestiri semnificative, inregistrate in decursul veacurilor in istoria culturala,
in etnografia si folclorul autohton. Astfel, in ceea ce priveste reprezentarea ,,onduliforma”,
nu este prea greu sa o sesizam in scrierile lui Dimitrie Cantemir (ca fenomen de ,,crestere”
sau ,,descrestere”) si Vasile Conta, la acesta din urma ca teorie argumentata a ,,ondulatiunii
universale”, in care undele se desfdsoara ciclic, cu traseul marcat de trei momente: ,,curba
suitoare”, ,,punct culminant” si ,,curba coboratoare.” Interesanta este la Conta si conceptia
sa privitoare la ,inraurirea mediului” asupra energiei si ,,generdrii spontanee” a speciilor,
ca si solutia de revigorare pentru , fiintele organice superioare™: Zncrucisarea si emigrarea, cu
efecte atat mai vitale cu cat rasele-mame contopite sunt mai aproape de punctele
culminante ale undelor lor,> parisirea greoaielor pietre ale traditiilor insemnand nu doar o
innoire biologica, ci si una spiritualal

lar 1a Vasile Parvan ritmul istoric este echivalentul unui ritm spiritual, dar undele
ritmice pot fi ,inchise”, , statice” (pentru artd, stiinta si filosofie) si ,,deschise” (cand
spectrul lor se revarsa in mediul social, politic si religios). Acelasi carturar sustinuse ca nu
,»fatalismul cosmic” i-a marcat destinul taranului roman, cat morala pagano-crestina, prin
care s-a lasat patruns de credinta cd rautatea si nedreptitile nu vor rimane nepedepsite,
astfel incat el poate astepta cu ,,resemnare filosofica” pana la ceasurile Judecatii de Apoi.>

Incheind definirea a ceea ce reprezinta ,,nucleul fenomenului istoric”, Lucian Blaga
stabileste ca: ,,1. Fenomenul istoric este un fenomen concret cronospatial, numeric
singular, care poate avea cand aspecte ireversibile, cand aspecte de repetitie (accentul e

variabil). 2. Fenomenul istoric poarta amprente stilistice.”’>¢

51 Emil Cioran — Vezi eseul ,,Omul fira destin”, in revista culturali ,,Tarnava”, Targu-Mures, anul III, nr. 12 (8) /
1993, p. 7

52 Mircea Vulcinescu — Dimensiunea romdneascd a existentei, editie de Marin Diaconu, Editura Fundatiei
Culturale Roméne, Bucuresti, 1991, p. 15

5 C. Radulescu-Motru — Timp §i destin, cuvant inainte de Nicolae Bagdasar, prefad de lon Frunzetti, Editura
Saeculum I. O. si Editura Vestala, Bucuresti, 1996, p. 39

% Vasile Conta — Teoria fatalismului. Teoria ondulatiunii universale, Editura Junimea, lasi, 1995, pp. 263-264
%5 Vasile Parvan — Scrieri, text stabilit, studiu introductiv si note de Alexandru Zub, Editura Stiintificd, Bucuresti,
1981, p. 381

% Lucian Blaga — Trilogia cosmologicd: Diferentialele divine, Aspecte antropologice, Fiinta istoricd, Editura
Humanitas, Bucuresti, 1997 p. 369
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Reluand problema distinctiei dintre cultura minora (etnografica) si cultura majora
(monumentald), tratatd pe larg in ultimul volum al trilogiei sale culturale, Lucian Blaga
subliniazd inca o datd cd, in acest caz, nu este vorba de o deosebire de varste, ci, mai
degraba, de structurd. Comparate cu varstele biologice ale omului (cultura minora cu
copilaria iar cea majora cu maturitatea), filosoful se straduieste sa justifice posibilitatea
producerii unor creatii Zzalte din ambele perspective, explicand aceasta prin feoria varstelor
adoptive, in sensul in care atunci cand o culturd minora adopta structuri ale maturitatii — ea
poate produce capodopere, dupa cum o structurd majord, atunci cand adopta structuri ale
copildriei — poate sa stagneze sau sa produci doar opere minore. De aceasti datd distinctia
pe care incearcd s o faci filosoful este de pe pozitii critice rigide, in legiturd cu unele
conceptii evolutionist-progresiste conform carora ,,preistoria este considerati doar o fazi
pregatitoare a istoriei, ca o tinda a istoriei.”>’

Cum s-a simtit atasat si dator sa apere cultura minora, tot asa procedeaza filosoful
si cu preistoria, prin comparatie cu istoria. Argumentele cu care acesta vine sunt, de fapt,
preluari din mai vechile idei ale ganditorului italian Vico, cel care a staruit, printre primii
filosofi, ,,asupra faptelor spirituale deosebit de importante ce ar fi avut loc in faza aurorald
a omenirii”’; dupa cum este citat si romanticul german Schelling, cel care distinge timpul
«storicy de timpul «preistoricy, socotind ,,anumite culturi arhaice de natura monumentald,
deci «majore», ca apartinand «preistoriei».” Dar si la filosoful contemporan Ludwig Klages,
care se declarase adeptul #ipartitiei (o teorie interesanta, conform careia corpul si sufletn/ sunt
termeni corelativi ai celulei biologice, ai vietii, iar spzrizu/ manifestd permanent o tendintd
de dezanimare a corpului si de dematerializare a sufletului), sunt reliefate unele idei de
pretuire a omului preistoric (pelasg) — mai ales in lucrarea I7ziunea despre lume a omului
pelasgic — tiind vorba de autohtonii pamantului grecesc, care traiau in ,,ritmuri cosmice” si
dupa ,,randuieli matriarhale”, adorand pamantul — astfel ci ,,iszoria este, dupa Klages, un
proces de decadenta, in care triumfa tot mai mult spiritul care, odata si odata, va distruge
viata””>® $i cum unii etnografi, istorici sau arheologi ezitd si recunoascd si sa spund,
ganditorul roman isi asuma o constatare frapanta ,,in toatd nuditatea ei”, si anume c4, prin
trasiturile si manifestarile lui, prelungite din vechime pana in epoca contemporand, ,,satul
este este, in esentd, «preistorie».”>

In mai vechea disputi legati de socotirea societdtii omenesti ca un organism
biologic, Lucian Blaga se referi la ideile lui Aristotel (care intelegea organismul ca efect al
formelor ce lucreaza In materie, iar ,,forma energetica” o numea ,,entelehie”), apoi la cele
ale lui Leonardo si Galilei, care inregistreazd un interes mai mare pentru ,mecanicd’,
pentru ca apoi, la Descartes si Kant, ,,ideea mecanicista” sa prinda contur teoretic i, intr-
un tarziu, revine la biologie, la Hans Driesch, unde vechea entelehie capati ,,0 infatisare
mai «critica» si mai «stiintifica»” — §i trangeazd, hotdrat, aritand ca ,,deosebirile dintre
societate si organism nu sunt numai de atribute de fizionomie si structurd; deosebirea e

5" lbidem, p. 371
%8 Ibidem, pp. 374-375
5 lbidem, p. 378
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chiar de «mod ontologic»: organismul exista «entelehialy, in orizontul lumii ce-i este data si pentrn
autoconservare; societatea existd ec-telehial in origontul misternlui 5i in vederea reveldrii.”*

Definitd de cele doua moduri ontologice, fiinta omeneasca traieste in orizontul
lumii date la fel cum traiesc si celelalte animale, in schimb, prin cel de-al doilea mod de
existenta se distinge de toate celelalte vietuitoare terestre, caci ,,fiinta umana inca nedeplind
existd in orizontul lumii date prin simturi si pentru autoconservare; fiinta umana deplind
existd in orizontul misterului si pentru revelare; prin acest de-al doilea mod ontologic al
sau, omul reugeste de fapt sa devina o fiinta unicd in felul ei in univers.”¢! Daci categoriile
inteligentei si ale constiintei sunt comune i generale pentru umanitate, in schimb, watricea
stilisticd sau campul stilistic (desi prezente si acestea in spiritul uman), acestea ,,au tendinta de
a se diferentia; ele sunt nespus de variabile, atit in spatiul geografic cat si in timpul istoric
al umanitatii, ele variaza dupa colectivititi si chiar dupa indivizi.”¢2 Exemplele furnizate de
ganditor sunt preluate din istoria constituirii monarhiei romane, dar si din istoria
romaneasca. Astfel, din istoria romana desprinde personalitatea imparatului Octavian
August, cel care a refuzat de trei ori functia suprema in stat, oferita ,la dorinta senatului si
a poporului”, deoarece ,,ar fi fost impotriva obiceiului strimosesc”, el preferand sa poarte
inclusiv rizboaie ,,numai ca sa stingd dezordinea” si sd asigure pacea $i prosperitatea lumii
romane, astfel ca ,,din haosul rizboaielor civile el a ficut un cosmos. Si acest «cosmosy
poartd in chip accentuat amprentele campului stilistic roman.”%3 $i in ilustrarea campului
stilistic romanesc Blaga recurge la doud exemple semnificative, la doud personalitati
afirmate la sfarsitul veacului al XVII-lea si inceputul celui urmator: fiind vorba de
voievodul-carturar Dimitrie Cantemir, autorul unor opere monumentale de istorie si
tilosofie (intre care si Istoria cresterii §i descresterii Imperinlui Otoman $i Stiinta sacrosancta), care a
trait mai bine de un sfert de veac departe de tara (ostatic la Constantinopol iar apoi consilier
al tarului Petru cel Mare) si domnitorul Constantin Brancoveanu, ,,«print al aurului», domn
al ideii crestine (...), promotor al unei culturi in care bizantinismul si Renasterea, barocul si
orientalismul dadeau Impreund un minunat si rafinat amestec” — cazuri in care
»framantarea epocii si-a pus pecetea pe ambele vieti”, cdci ,,opera de culturd a lui
Brancoveanu, arhitectura ce a ldsat-o, si opera spirituald a lui Cantemir (ne gandim la S#inta
sacrosanctd, metafizica sa) au crescut deopotriva din unul si acelasi «camp stilisticy. Campul
stilistic este acela al bizantinismului dinamic, contaminat prin elemente de Renastere si de
baroc.”04

Din incercarea lui Lucian Blaga de a da o explicatie credibild desfasurarii dialectice
a stilurilor, adica a devenirii lor istorice, hegeliene, si a ,,succesiunii prin contrast” (cu
referire la clasicism, romantism, naturalism, impresionism, baroc etc.), desprindem si ideea
cd niciodatd nu se inregistreaza ,rasturnarea unui Zzfreg camp stilistic spre a fi inlocuit cu

un alt camp stilistic”’, ci este vorba ,despre o rasturnare dialectici «partiala» si

@

O lbidem, p. 393
! Ibidem, pp. 395-396
Ibidem, p. 397
3 Ibidem, p. 404
4 Ibidem, p. 408
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«mprevizibila» a unei «categorii» din componenta unui camp stilistic si despre inlocuirea
el prin altd categorie de sens diametral opus: «constanta» face loc «inconstantei». Totusi,
printr-o asemenea remaniere partiald a unui camp stilistic se ajunge de fapt la instaurarea
unui alt camp stlistic.”%5

Iar determinantele, factorii sau vectorii unui camp stilistic (categoria staticului,
categoria dinamicului, categoria tipizirii, categoria orizontului infinit, nazuinta formativa),
nu Inregistreaza niciodatd o duratd egald, de unde rezulti ci, ,,prin remanierea unora dintre
factorii constitutivi, insusi «campul stilistic» poate deveni un a/##/l. Prin activitatea unor noi
factori in locul acelora care se sting, un «camp stilistic» se poate realcatui in complexitatea
sa de camp stilistic, devenind cu aceasta fireste un nou camp stilistic.”% Unii factori stilistici
pot avea o durata efemera, in timp ce altii pot si persiste decenii, veacuri si milenii, ei
participand la constituirea unei noi configuratii stilistice, deoarece e de la sine inteles cd nu
existd stiluri, campuri sau matrici stilistice pure. In acest sens putem vorbi si de constituirea
interferentelor stilistice ale unor factori, tocmai datorita continuitatii $i persistentei lor active in
inconstientul uman (unde plasmuiesc «cosmoide») — asa alcatuindu-se znterferentele de
continuitate, dupd cum se pot constitui si interferentele eclectice (cand elemente sau factori ai
unor stiluri diferite se gisesc combinate sau juxstapuse in aceeasi opera culturald) sau
interferentele sintetice — asa precum o ilustreaza stilul moldovenesc religios din vremea lui
Stefan cel Mare, care a intrat intr-o ,.fericita” si ,,norocoasa” sintezd cu ,,conceptia
bizantind, potrivit careia biserica trebuie sa fie «revelatian unei lumi trascendente.”’

In privinta manifestarii ideii de progres istoric, filosoful este prudent si ambiguu,
aratand ca scopul acestuia ,,ar fi intemeierea unui rai rational terestru” — lucru urmarit de
fiinta omeneasca inca din vremurile bantuite de ceturi mitologice, cunoscand perioade
luminate, ca in gandirea grecilor antici sau ca in principiile ratiunii lui Confucius, alternand
cu altele, intunecate, ca in evul mediu, sau pline de optimism, ca in filosofia pozitivista a
veacului al XIX-lea, cand un ganditor ca Auguste Comte privea istoria de sub o aurd
umanitard, ca ,,un necurmat progres” sau ca ,,0 mare linie ascendenta”, sau asa ca la Hegel,
unde ,,marele dialectician vedea istoria ca un progres al constiintei de libertate, deci a
libertatii.”%® Dar progresul trebuie inteles si ca aspect specific domeniilor de preocupari ale
omului, cdci in istoria filosofiei — pe linia adancirii problemelor cunoasterii, caci ,,mai inainte
de a incerca o revelare, metafizica deschide misterul ca atare.”? Si nu uitim insa ca in istoria
stiintelor se vadeste importanta experimentului, ,,ca metoda de cercetare foarte complexd, la
constituirea cdreia colaboreaza atat simturile cat si diversele mijloace zehnice.” "

Progresul stiintific este distinct de celelalte manifestari progresiste (din artd si
culturd), deoarece anunta aspectele de fond ale civilizatiei, intrucat ,,teoria deschide drumul

spre o tot mai ampla dominare asupra naturii.”’! Insa progresul, sub toate formele si

& lbidem, pp. 430-431
® lbidem, p. 441
67 lbidem, p. 448
% lbidem, p. 449
% lbidem, p. 456
0 lbidem, p. 457
L lbidem, p. 458
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aspectele lui de manifestare, nu ,,are loc intr-o zare nelimitata. In oricare din formele sale,
progresul este limitat de o mai scurtd sau mai lunga durata si se implineste pe linii cu totul
laterale fata de linia existentiald proprie omului.”’? Astfel in teologia crestina ,,ar avea loc sub
forma unui «progres» in revirsarea gratiei divine asupra omului.”, in timp ce la ganditorii
epocii luminilor ,«revelatia divina» era inlocuita prin «ratiune» — pentru ca in perspectiva
tilosofiei sale, Lucian Blaga sa concluzioneze: ,,Noi sustinem ca foarte felurite progrese,
oarecum de mai lungd sau mai scurtd respiratie, sunt posibile pe diverse linii /sterale ale
existentei umane, pe linii care nu ating esenta fiintei umane si nici pozitia fiintei umane in
universul dominat de principiul conservarii misterelor.””? Dar, In ciuda acestor tatonari,
injghebari si ,«progrese» laterale”, omul este ingradit in miscarile lui istorice: ,,Toate
«progresele» 7i sunt deschise omnlui, in afard de unul singur. in afard, adica, de acela care ar afecta intr-
un fel principiul conservarii misterelor instituit in univers.’™

Posibilitatile umane ale cunoasterii, subliniaza filosoful, se disting in cadrul celor
trei grupe de fenomene sau cel putin aga pot fi sesizate acestea, dupa cum urmeaza: primu/
grup este alcatuit din fenomenele naturii, ,,in sens restrans”, cuprinzand fenomenele fizice,
chimice si biologice; a/ doilea grup este format din fenomenele psiho-spirituale (instinctul si
inteligenta la animale, starile, functiile, procesele si actele psihospirituale); iar cel de-al
treilea grup este alcatuit ,,exclusiv din fenomenele istorice ale omenirii.”’”>

Fiecireia dintre aceste grupe ii corespunde cate un ,,cordon cenzorial” (instituit de
cenzura transcendentd), dupa cum urmeaza: diseminarea misterului prin simturi, organiarea
senzatiilor prin categoriile inteligentei si prin categoriile stilistice (categoriile intelectului) si cunoasterea
istoricd, care, desi este operationald si eficienta, se axeaza pe actiunea categoriilor
intelectului, care ,,constituie un cordon cenzorial — singurul, dar suficient pentru a zadarnici
«adecvatia» in absolut.”7¢ De aici ar trebui sd extragem si ideea blagiand conform careia
,»printre diversele cunoasteri posibile, cea mai putin «cenzurata» este cea «istoricay.”””

Se stie cd ideile lui Lucian Blaga au fost, in materie de filosofia culturii, influentate
de ganditorul german Oswald Spengler, iar in legiturd cu acest aspect avem nenumarate
referi si comentarii ale filosofului roman, mai ales in privinta unor concepte cuprinse in
lucrarea acestuia, Declinul Apusului, asupra cirora nu ar trebui insd si mai insistim, dar
exista un plus de informatii aici, din care rezultd ca Insusi Spengler avea precursori, caci
,modul de a filosofa al lui Spengler arata, prin perspectiva organicista si morfologica ce o
deschide asupra istoriei, sub inraurirea lui Goethe...” si, ,,in importante si fundamentale
puncte ale conceptiei sale despre istorie, Spengler aplica nemarturisit gandurile
monadologice ale lui Leibniz”; sau, in alt paragraf: ,Metoda reductiei puterilor alcatuitoare
de culturi la cate un tip chintesential uman sau zeiesc cvasimitic Spengler si-a insusit-o, ca

si multe alte criterii vitale-voluntariste de altfel, din filosofia lui Nietzsche.” Iar ,,cat priveste

2 1bidem, p. 459
3 lbidem, p. 460
" lbidem, p. 461
S lbidem, p. 462
6 lbidem, p. 472
" lbidem, p. 473
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ideile despre «sufletul» unei «culturi» ca fiind legat de un anume peisaj, de o anume viziune
spatiald, conceptia lui Spengler dezvolta morfologia culturii a lui Leo Frobenius™; dar, ,,in
anume amanunte ale filosofiei sale, Spengler a mai suferit influente si din partea lui Henri
Bergson sau a lui Houston Stewart Chamberlain. De la intaiul, Spengler a luat distinctia
intre materie ca obiect al stiintei si viata ca obiect al unei intuitii vii. De la al doilea — o mai
vie intelegere a morfologiei goetheene si apoi atitea detalii cat priveste felul de a vedea
cultura apuseand.””® Intr-un tarziu, dupa ce-i pune lui Spengler in circi toate picatele
tilosofice posibile, Lucian Blaga remarca ciclicitatea conceptiilor istorice ale acestuia,
Intrucat: ,,istoria ar avea o serie de faze finite, dupa incheierea carora procesul se reia de la
capit. Istoria ar avea un inceput, un mijloc si un sfarsit. Ea are o nastere, se dezvolta, isi
ajunge maturitatea, imbdatraneste si piere”, el neadmitand o istorie liniard a omenirii, ci
,»doar «storii» separate ale diverselor «culturi», care, in desfasurarea lor, ar trece ciclic prin
faze asemanatoare.”’? Dupa atatea intepaturi critice, nici concluzia la comentariul filosofiei
spenglereiene nu putea fi decat pe aceeasi directie: ,,Filosofia istoriei a lui Spengler este in
cea mai mare parte alcatuita din idei care nu deriva din experientd, ci sunt «construite,
construite pe esafodajul unui gand care ramane pana la urma mitologre.”’°
La finele descrierii gandirii sale operationale asupra istoriei, ganditorul roman arata
cd ,,0 filosofie a istoriei care nu tine sa ia pieptis piscul de unde isi poate roti privirile, o
filosofie a istoriei care nu culmineaza intr-o metafizica, ne poate spune multe de toate
desigur, dar o atare filosofie nu ne poate spune totul”, ea nu este suficient de inchegata si
de rotunjita, el repetand apoi si mat apasat ca ,,in general, o filosofie ce nu ne incoroneaza
cu o metafizica ni se pare ciunga sau fara cap, un tors sau, in cazul cel mai bun, o faptura
ce schiopateaza prin vai. O filosofie a istoriei ce nu ascunde in ea sau nu descopera prin
demersurile ei nici un filon metafizic raimane o filosofie fara mesaj.”8!
in loc de concluzii. Criticind teoriile genezei lumii, sunt analizate in detaliu unele
teorii, apartinand unor ganditori antici, medievali si moderni, de la Platon pana la Herbart.
Dar si mai critic se dovedeste a fi Lucian Blaga, in volumul Aspecte antropologice;ande incepe
totusi prin a-i da dreptate lui Ch. Darwin, introducand insa distinctia dintre ,,evolutia
orizontala”, in care ,,adaptarea” este inlocuita cu ,,specializarea”, si ,,evolutia verticala” spre
,»tipuri constitutionale superioare.” Pe treapta cea mai evoluatad se gaseste omul, care trece
prin diferite etape: de vanator si culegitor, de cultivator si de producator, pentru a deveni
,»,subiect creator de cultura si civilizatie.” Dar toate creatiile culturale (miturile, conceptiile
religioase, teoriile stiintifice, artele, sistemele morale) depind de factorii care alcituiesc
matricea stilistica. Aceasta reprezintd marea deosebire dintre animal si om, chiar daci si
omul, in masura in care este vietuitor, tine de anzmalitate, este bantuit de ceea ce Gustav
Jung numea ,,arhetipuri”, dar el, prin ,,orizontul stilistic al fiintei omenesti”, prin ,,campul
stilistic”, in permanenta transformare, tine de Zstoricitate, este o ,,fiinta istorica”, ceea ce se

va stradui filosoful si si dovedeasca in volumul Finta istoricd. Pentru aceasta, el trece in

-~

8 Ibidem, pp. 474-475
Ibidem, p. 475
O lbidem, p. 482
L Ibidem, pp. 482-483
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revistd toate epocile istorice ale diferitelor popoare si cele mai multe dintre teoriile la moda
despre istorie, de care se delimiteaza ferm, considerand ca sunt istorice numai fenomenele
care poartid ,,amprentele unui stil”, adicd ale unei modalitati particulare de revelare a
misterelor. Istoricitatea este determinata insa, precizeaza el, de ,,durata factorilor stilistici”,
iar evolutia s-ar realiza fie prin aparitii, dezvoltiri, stagnari etc., in timp, fie prin
imprumuturi de la o culturd la alta. Procesul poate fi evolutiv, stagnant sau involutiv.
Vorbind, in limitele teoriei lui Oswald Spengler, fiecare cultura are elemente de ,,copilarie”,
»maturitate”, ,,batranete” etc., ceea ce admite si Blaga, dar poate sd aiba si imprumuturi
care sd o conduca spre progres sau regres, datorita ,,interferentelor stilistice.”

Ca viziune de ansamblu asupra existentei, metafizica istoriei nu se situeaza in afara
celor trei ,,elemente” fundamentale ale ei, teoretizate in lucrdrile anterioare ale lui Blaga:
Marele Anonim, Lumea st Omul. 1ar ca ,,produs mistico-filosofic” imaginativ, Marele Anonim
este generatorul ,,diferentialelor divine” si detine controlul absolut al tuturor proceselor
existentei pana la nivelul diferentialelor divine si al unitatilor formative, dupa care acestea
se integreaza ,,in voia lotr”, conform principinlui minimei sau suficientei potriviri. lar ,,cenzura
transcendentd intra in vigoare indeosebi in legatura cu fiinta omeneasca, si anume in chip
structural”, caci, ,,ca fiinta cea mai inaltd si cea mai complexa ce rezulta din procesele de
integrare cosmica a diferentialelor, omul este «structural» cenzurat.”8? Dar cum istoria are
drept cadru de desfasurare spasin/ — rezulta ca ,«l.umea» este ansamblul conditiilor fizice
de care istoria se resimte in alcatuirile ei, in cele mai felurite chipuri. Prin momentele e,
denumite climat, peisaj, calendar, ritmuri cosmice, «lumea» coditioneaza fenomenele
istorice, aparitia si desfasurarea, precum si disparitia acestora, ,,dar nu afecteaza in chip
decisiv nici esenta, nici specificul zsoricitafii.” Cici istoricitatea este o realitate
intramundana, o realitate intramundana despre care insa nu se poate face o idee completa
fird de a o defini si in functie de «transcendenta».”® lar in ceea ce priveste Omul, acesta
»este produsul final al unei evolutii prin mutatii morfologice si ontologice pe o linie
singulara” si, ca trditor in ,,orizontul misterului” si in vederea revelarii acestuia, pentru el,
ca fiinta deplind, zstoricitatea este o dimensiune a sa, pe care $i-o asumad, nu atat ca fiinta
paradisiacd, cat ca fiinta lucifericd, aceasta ultima ipostaza fiind tocmai aceea prin care isi
afirma unicitatea si singularitatea in univers, el fiind si ,,obiectul si subiectul istoriei”, dar,
in acelasi timp, omul ramane inzestrat cu un destin creator, care ii asigurd o anumita
demnitate ontologica, dar si o nuantd de tragism in raport cu centralismul cenzorial al
Marelui Anonim, caci ,,conditiile care garanteaza omului existenta creatoare sunt exact

conditiile prin care omului i se risipesc sansele de acces in absolut.”84

8 bidem, pp. 485-486
8 Ibidem, pp. 486-487
8 lbidem, p. 508
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