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Abstract

The assertion from which we start in our critical reading is that in Adam and Eve speculation proves its
inefficiency in the face of death and fear of cosmic loneliness of the individual. The metaphysics of the soul,
reflected both in the Spirit-Soul-Divinity speculation, the biographic insertion through the feeling of deja va,
the theme of harmony and initial purity recovery at the spiritual level, are just a few of the study objectives.
The research method is analytical.

The first conclusion of the study is that, thematically, Liviu Rebreanu's literatute is not one-dimensional. In
Adam and Eve, the writer is not contented to understand the mystery of existence only from the sublime
perspective of the eros. He goes deep into the inner, esoteric labyrinths of the existential foundations of the
human being and into the religious sentiment through the attitude of man towards himself and to God.
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Daca in Pddurea spanguratilor filozofia rimane madrturia tragici a decadentei
umanitatii, in Adam §i Eva speculatia isi dovedeste ineficienta in fata mortii $i a spaimei
individului de singuritatea cosmica: ,,De cand mi-a murit nevasta, cea dintai, am intors
spatele tuturor filozofilor. Atunci am priceput ca filozofia e o jucirie de cuvinte. Un cuvant
explicd un alt cuvant care limureste 1ar un cuvant, asa mereu, pand ce, in pragul mortii,
sufletul se pomeneste gol si parasit in fata lui Dumnezeu” (Liviu Rebreanu, Opere6:15).
Aflatid o vreme in raport de coincidentd cu o metafizica a sufletului, speculatia filozofica
este substituita prin modalitatile crestine de regresiune a sufletului spre divin (Pddurea
spanzguratilor) sau redimensionata ca teosofie, in Adam §i Eva: ,,... viata adevirati e una si
neintrecutd, dincolo de viata si moartea pamanteasca. Viata e Dumnezeu”. Aceasta,

deoarece tezismul metempsihozei, ,,cam eclectic” — dupa opinia lui T. Tihan — raimane doar

> »
esafodajul teoretic al ,,ciilor de civilizare a sufletului”, intr-un roman in care panorama
realizarilor individuale, in numar de sapte, si contopirea celor doud principii — masculin si
feminin — ilustreazd esenta divind a omului. Romanul realizeaza fascinanta si atat de
necesara mutatie de la imaginea erosului, cantonata sub forma unei efigii spirituale in relativ,
prin cateva cupluri ale aspiratiei spre integralitate (Ion-Florica, fata de nemes ungur —
Criisorul Horia, etc.), la imaginea totalitatii androginice, asumate filozofic printr-o
predestinare cosmicd. Tematic si stilistic, Adam §i Eva se detaseaza de celelalte opere prin
metafizica erosului: ,,De la inceput — noteaza Lucian Raicu — sunt vizibile in stil si tonalitate,
in concretul reprezentarilor, sugestiile erotic — pasionale ale intregii scrieri, o data cu
tendinta deosebita a altor scrieri, de a le spiritualiza, de a le purifica”(LLucian Raicu,1967

158).
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Respins sau acceptat de critica literard, romanul este studiat de catre Serban
Cioculescu din perspectiva modelului platonician, deosebirea constand in faptul ca
prozatorul ,,nu dezvoltd cu destuld consecventa si cu rigoare in planul fanteziei artistice
datele initiale, spiritul mitului insusi”( Serban Cioculescu 1936). Reminescentei platoniciene
a androginului, Rebreanu i-a insumat elemente ce apartin articulatiilor atat de subtilei
metafizici a sufletuluz, reflectate deopotriva in speculatia spirit — suflet — Dumnezeu, in
sentimentul de dgja vi1, ori in simbolismul totalitatii. Metafizica sufletului rimane o constanta
a intregii opere: vorbim despre implicatiile religios — crestine ale sufletului in Pddurea
spanzuratilor, despre aspectele empirice, morale in Ion si Gorila, despre cele metafizice in
Adam si Eva. Spiritul romanului a fost sintetizat intr-un episod cu caracter autobiografic,
inserat in Amalganr: ,,Sufletul comunicd permanent cu cosmosul intreg, dincolo de timp si
spatiu, dincolo de materie si neant. Intr-insul trecutul si viitorul isi limuresc tainele peste
viata si moartea efemerd. El e trasitura de unire intre spirit si materie, cu el suntem in
legitura cu cei ce au fost si cu cei ce vor veni dupd noi, intre cei ce raman si cei ce pleaca,
intre dincoace si dincolo, in sfarsit, intre fiintd si nefiintd” (Liviu Rebreanu, Dincolo).
Dialogul dintre Toma Novac si Tudor Aleman graviteazd in esenta, in jurul aceleasi
problematici grave, legate de o realitate pneumatica: ,Sufletul n-are nevoie de cuvinte
pentru a intelege. Sufletul comunica direct cu lumea spirituala, cu lumea lumilor”. Mergand
pe urmele lui Kant, Ion Tihan (Tihan, T., Apropierea...1988:29) identifica in suflet ,,0
entitate cosmica”, avand ,,valoarea unui prototip platonician”. Sufletul are o identitate
imateriald, devenind dupa moarte ,constizntd pura”. Cele sapte vieti se dovedesc uneori
insuficiente —in viziunea lui Tudor Aleman — de a reface totul originar unic, spre a se mantui
de singuritatea cosmicd. Din acest motiv, calatoria omului primordial pe pimant va trebui
sa se repete §i in alte cicluri de sapte vieti: ,,Cate vieti terestre alcatuiesc o viatd adevirata
?... Sapte! ...De ce tocmai sapte ? O, Doamne, Doamne, de ce sapte ?Dar pentru ca sapte
e numar sfant! Ai fost sfant intotdeauna, in toate sufletele!” (Liviu Rebreanu, Opere 6: 22).
Mistica celor sapte suflete legate de viata fiintei este un topos anuntat in romanul oz
,domnisoarele parcd aveau sapte suflete, nu oboseau de loc si zambeau intruna si din ce in
ce mai ademenitor” (Liviu Rebreanu,Opere 4: 172). Patima extatici ce ,,topeste sufletele in
betia uitdrii de sine”, in secventa horei este substituitd prin mistica celor ,,sapte suflete”, in
episodul balului de la Armadia. Ca si in Adam §i Eva, simbolistica numarului sapte se leaga
de ipostaza desavarsirii fiintei prin virtutea moralid. Numarul sapte ,,exprima pretutindeni
plenitudinea si perfectiunea — noteaza Wunenburger — si se afla reprodus la toate nivelurile
materiale si spirituale ale lumii (Sapte planete, metale, virtuti, sacramente, daruri ale Sfantului
Spirit, niveluri ale paradisului)” (Wunenburger Sacru/ 2002: 70). Numar sacru inca de la
sumerieni, sapte indica perfectiunea, desivarsirea spirituala (pleroma de care vorbesc
gnosticii), in numerologia biblica: Zaharia vorbeste despre cei sapte ochi ai lui Dumnezeu,
iar Apocalipsa despre cele sapte duhuri ale acestuia, ce formeazi ,,duhul siu intreg”. in
romanul oz, Liviu Rebreanu insumeaza aceasta conotatie a desavarsirii, intelectualitatii
satului, fard intentia speculatiei metafizice din Adam 5i Eva, dublata de detaliul mitologic
erudit. Prin semnificatia numarului sapte — antinomie simbolica a ,,sangelui” sub bolgiile
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cdruia e situatd hora — descoperim ,,in nuce”, inca din primul roman, aspiratia prozatorului
spre formula omului integral, dusi la desavarsire metafizica pe tiparele mitului androginului,
doar in romanul apdrut in 1925. Sufletul este ,,un dat metafizic”(T. Tihan:1988:29).
Facultatea acestuia de-a se reintoarce la unitate prin iubire, este anamneza a divinului, cu
care ,,constiinta pura”(entitatea cosmica a sufletului dupa moarte) nu s-a putut contopi prin
singuritate si meditatie. Succesiunile celor sapte vieti transforma sufletul intr-un dat
metapsihic, invocat si de T.Tihan: sentimentul de dejaz vz nu este memoria lucrurilor pe care
»scanteia divina” din om le-a vazut cand plutea ca si ,,constiintd pura” in plan cosmic, ci
amintirea sufletului pereche, a cirei revelatie a avut-o intr-o viata pimanteasca. Personajele
stiu si profite de acest sentiment, spre a comunica direct cu divinul. In Mdrturisiri din 1932,
Liviu Rebreanu scria: ,,Pretextul romanului Adam i Eva e o scena traitd prin septembrie
1918 la Iasi. Pe strada Lapusneanu, pe o rapaiala de ploaie, am intalnit o femeie cu umbrela.
Din departare, m-au uimit ochii ei verzi, mari, parca speriati, care ma priveau cu o mirare
ce simteam ca trebuie sa fie si in ochii mei. Femeia mi se parea cunoscuta, desi imi dadeam
perfect seama ca n-am mai vazut-o niciodata ! Din toata infitisarea ei intelegeam ca si ea
avea aceeasi impresie”. (Liviu Rebreanu, Opere6: 331)

Biografia romancierului insusi a inregistrat o experienta bazatd pe sentimentul lui
deja vi. Este trdirea ce situeaza perechea primordiala sub semnul predestinarii cosmice: in
tiecare din cele sapte povestiri, eroii raman suflete nepervertite, care comunica direct cu
zeil; sentimentul lui deja va 1i invadeaza, acestia simt nevoia sa regaseasca si numai pentru o
clipd, conditia umanitatii perfecte. Din acest moment, erosul devine fie devotiune, fie
fanatism religios. Din recuzita de conotatii metafizice ale desavarsirii sufletului fac parte,
alaturi de simbolurile sacre, si doua mituri: mtul androginului $i mitul biblic al lui Adam si Eva.
Cand vorbim despre mit in opera lui Liviu Rebreanu, se impune s facem distinctia necesara,
pe care Pierre Albouy o facea cu referire la literatura franceza, intre notiunea de mit —
rezervatd domeniului ritual si religios — si cea de ,,mit literar”, transformata in ¢pos (In recit,
dupa Pierre Albouy ). Este o distinctie pe care romancierul insusi o facea in Marturisiri:
,» Leoria teosoficd oficiala nu-si ingaduie marginirile pe care le cere o operi de artd. Teosofia
tinde sa devina o religie [...]. Romanul are nevoie de un conflict, care sa canalizeze interesul.
Si atunci, incet, incet — noteaza Rebreanu — mi-am facut singur o teorie potrivita cerintelor
romanului inchipuit”( L. Rebreanu,Marturisiri in Jurnalul 1: 320).

Titlul romanului mentine prin simbolul biblic al perechii primordiale, sugestia
armoniei paradisiace, in cdutarea careia omul cazut in Istorie se afld. Solutia de ordin
metafizic este cd armonia si puritatea initiald pot fi recuperate intr-un plan spiritual,
convingere ce face — dupa opinia lui Liviu Malita — ca ,,mitul biblic al cuplului originar sa
fie corectat epic prin mitul platonician al androginului”(Liviu Malita). In traditia
platoniciand, androginia este simbolul totalitatii. Liviu Rebreanu insereaza in fascinatia
cautdrii infrigurate a ,,celuilalt” un principiu transcendent. Nuanta religioasd a sufletului
(fundamentala in Pddurea spanzuratilor) este estompata, ca urmare a unei asociatii foarte
generale Intre ideea de suflet si aceea de spirit. ,,Spiritul etern”, infinit ,,cuprinzitor a toate”,

simbolizeaza esenta, in contextul unei lumi spirituale cu care sufletul omenesc comunica in
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mod direct: ,,Si doar spiritul e esenta, spiritul etern, infinit cuprinzitor a toate. insi§i lumea
materiald nu poate fi decat o fatd a esentei divine” (Liviu Rebreanu, Opere 6: 19). In
metafizica romanului ,spiritul pur este Absolutul, Principiul divin in care se regisesc
sufletele — pereche (Dumnezeu este considerat originea si legatura sufletelor in crestinism),
dupa reincarnari succesive, ale unor mari cicluri cosmice. Conjugat sentimentului de deja va,
binomul suflet — spirit, pune si o alta problema: datul ,,constiintei pure” e mai bogat in
continut decat existenta noastra psihica. Spiritul joaca In raport cu lumea materiala, rolul de
principiu al unitatii si al metamorfozei. El asigura transformarile fizice si biologice si leaga
intreaga lume Intr-un organism general, rimanand principiu unic, situat mai presus de
»scoarta materiala”, dupd regenerdrile savarsite prin identificarea cu materia’:
»Regenerarea spiritului nu se poate savarsi decat prin identificarea cu materia.
Transformarile materiei sunt astfel infatisari diverse ale spiritului animator, incepand cu cele
mecanice, si pana la cele biologice. Deosebirea e numai de grade, incat gradul suprem ar fi
omul in care spiritul se recunoaste pe sine insusi, dincolo de scoarta materiala”; (Liviu
Rebreanu,Opere 6: 19). Notiunea de ,,spirit pur” cunoaste, pe langa acceptia de Absolut, de
Dumnezeu, si pe aceea tinand de spiritualitatea individului, asigurata de echilibrul celor doua
principii androginice, platoniciene. Cand acest echilibru se rupe, ,,atomul spiritual” recade
intr-o forma materiald. Spiritul atotcuprinzator, etern rimane idealul spre care fiinta umana
tinde si In care 1si va regasi originea sacrd doar prin suprimarea contrariilor: ,,Unul e totul si
totul e unul”.

Fiecare roman este in subsidiar, un experiment al prezumtiei Misterului divin: de la
etapa tatonarilor marcate anamnetic prin simbolismul religios (in Io#), la ,iubirea
universald”, inteleasa ca modalitate crestind de a patrunde misterul Divinitatii (Pddurea
spanguratilor), $i pana la solutia androginiei semnificaind una din paradigmele prin care fiinta
umana regaseste Absolutul (_Adam si Eva) nu este numai o diferenta de formula epica, ci si
o metamorfozd a congtiintei religioase. In Tratatul de istorie a religiilor, Mircea Eliade ficea
distinctia necesara intre mitul androginiei divine $i cel al androginie: nmane. Prima este o ,,formula
arhaica a bi-unitatii divine” si are ,,0 valoare teoreticd, metafizica”, in sensul ca exprima ,,in
termeni biologici — coexistenta contrariilor, a principiilor cosmologice (mascul si femela) in
sanul Divinitatii” Mircea Eliade, Tratar..1992:384. In religia australiand, zeul primordial e
androgin, toata mistica erotica indiana are drept obiect specific ,,perfectiunea omului prin
identificarea lui cu o pereche divind”, adici pe calea androginiei.(Mircea Eliade,
Tratat..1992:385)- In mitul androginiei umane, mitul divin formeaza ,,paradigma experientei
religioase a omului”. Traditia rabinica lasa sa se inteleaga cd insusi Adam, omul primordial,
a fost uneori conceput ca androgin. Deci ,,nasterea” Evei n-ar fi fost in definitiv, decat
,»sciziunea androginului primordial in doua fiinte”. Mircea Eliade retinea in acest sens,
urmatorul text din A. H. Krappe: ,,Adam si Eva erau facuti spate in spate, legati prin umeri,
atunci Dumnezeu i desparti, taindu-i in doua cu securea”. $i in traditia greaca, Platon
identifica semnificatiile umanitatii perfecte a primilor oameni, tot in imaginea androginului,
avand: ,,0 Infatisare rotunda, cu spate si cu fiecare din cele doua laturi ale trupului omenesc,
formand un cerc”(Platon, Banchetul 1999:37). Conditia androginului este reactualizatd
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periodic, in viziunea lui Eliade, prin ,,operatiile de circumcizie” si prin ceremoniile
schimbarii vesmintelor. Omul primitiv realizeaza astfel, chiar $i numai pentru o clipa,
unitatea sexelor, spre a dobandi o stare care ii usureaza intelegerea totald a Cosmosului.
Totalizarea primordiala se explicd si prin nevoia ,,orgiei” periodice, care dezintegreaza
formele cu scopul de a ajunge la recuperarea Tatilui — Unu, de dinaintea Creatiei.
in;elepciunea si tehnicile de ,,filozofie metafizica” sunt alte experiente legate indisolubil de
mitul androginului.

Siin literatura rebreniand androginia este o ,,paradigma a starii de transcendenta si
suprimare a contrariilor”(Sergiu Al. George, Arhaic 5i.. 1981:280) realizata deopotriva prin
cautarea infriguratd a celuilalt, prin simbolul unei umanititi perfecte (cuplul, zeii, lebada,
antroponimia) sau prin acel orge in care contrariile coincid, producand desprinderea
dionisiaca de o istorie improprie insului (Petre Petre - Nadina). Mahavira, Unamonu,
Gungunum, Toma Novac sunt avatari ai cuplulni divin, avand drept marca memoria afectiva
a existentelor anterioare, asemenea zeilor reincarnati in chip uman, din mitologia indiana
(Schopenhauer numeste fenomenul palingenezd). Diferentele, in raport cu literatura
romantica, se impun de la sine: avatarii sunt reincarnari ale muritorilor, limitati in privinta
puterii divine de a-si pastra memoria trecutului (acest fenomen este numit metempsihoza
de catre Schopenhauer). Legea incarndrii la Mihai Eminescu pe pilda, este uitarea. Dan-
Dionis nu mai are memoria trecutului: ,,... de atatea ori ai baut din apa fara gust si uitatoare
a Leter” (Mihai Eminescu, Prozd literard). Baltazar, batranul cersetor din nuvela Avatarii
faraonnlui Tla, ,,este mai degraba o persoand de gen Jatismara, decat un avatar al faraonului”
— considera Amita Bhose. Tema reaseaza si dintr-o alta perspectiva decat cea a ortodoxiei,
raportul dintre cele doua antiteze, definitorii gandirii romancierului, dintre CIVILIZATIE
si NATURA, spre a sugera sentimentul originii divine a omului. Iz Padurea spanzuratilor,
Bologa isi exprima dispretul pentru civilizatie fatis, il argumenteaza cu patima intr-un elogiu
al omului primitiv, amplasat pe preceptele moralei crestine. Trdind mult mai acut constiinta
Instrdindrii intr-o istorie improprie, personajele din Adam si Eva se definesc in limitele
aceleasi antiteze, depasind insa paradoxul oricarei forme de civilizatie, prin regresiunea in
istoria individuala, legata de mistica adamicd a cuplului. Fascinatia fata de inceputurile
primordiale, ca si fatd de posibilitatile devenirii spirituale a fiintei, trideaza mirajul totalitatii,
pe care Liviu Rebreanu insugia a admirat-o atat de mult la Goethe. Acest fapt il indreptitea
pe Dan Minuca sa observe ca amplasarea imaginii biblice pe rama mitica, in Adam 5i Eva
tine nu numai de ,,atribuirea unor radacini istorice mai curand vagi decat religioase”, ci si
de ,,un lant de motive cu adanci justificdri” in literatura universala.(Dan Manuca 1995:159)-
Si Niculae Gheran a remarcat faptul ca ,ideea filozofica a androginiei i-a parvenit lui
Rebreanu nu prin intermediul studiilor metafizice sau ocultiste, ci mai degraba prin influenta
unor modele literare”. Avand o formatie culturald germand, romancierul a putut valorifica
aceastd temd, atat prin filiera romantismului german, cat si prin aceea a scriitorilor din
secolul al XVIII — lea, cum ar fi Lessing. Si traducerile realizate intre 1918-1919 i-au oferit
prilejul de a lua contact cu mitul androginului. Goethe insusi credea in reincarnare.
indrégostit de Charlotte von Stein, creatorul lui Faust isi motiveaza intr-un fel, aceasta
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inclinatie, intr-o confesiune facuta lui Wieland: ,,Nu pot sa-mi explic insemnatatea, puterea
pe care aceasta femeie o are asupra-mi, decat prin metempsihoza. Da, am fost odata barbat
si sotie! Acum ne recunoastem invaluiti in aburul duhurilor. N-am nimic pentru noi —
trecutul, viitorul, totul”. Din aceastd convingere s-a nascut drama intr-un act Fratele i sora,
bazatd pe ideea instinctului erotic. Construindu-si opera pe o idee (,,pe 0 fezd”, mentioneaza
Ton Tihan) romancierul procedeazi asemenea scriitorului german in Afinititi elective. Intr-un
articol din 1932 nota, cu referire la opera lui Goethe: ,,Despre Afinitdti elective poetul insusi
a spus lui Eckerman ca ar fi singura operd mai voluminoasi, lucratd dupa o idee, In care
adicd si-ar fi propus si demonstreze o idee”. Nici amanuntul cd Goethe s-a inspirat din
propria-i viatd in cunoscuta opera nu ii scapa romancierului (,,bucuria si durerea” pricinuite
de iubirea pentru fiica adoptiva a librarului Frommann, pe nume Minna Herzlieb), detaliul
autobiografic fiind relevant si in cazul romanului Adam 5i Eva: ,,Pretextul romanului .Adam
si Eva e o scena triitd prin septembrie 1918, la Iasi. Pe strada Lapusneanu, pe o rapaiald de
ploaie, am Intalnit o femeie cu umbrelad. Din departare, m-au uimit ochii ei verzi, mari, parca
speriati, care ma priveau cu o mirare ce simteam ca trebuie sa fie §i in ochii mei. Femeia mi
se parea cunoscuta, desi imi dadeam perfect seama ca n-am mai vizut-o niciodata | Din
toatd infatisarea ei intelegeam ca si ea avea aceeasi impresie” (Liviu Rebreanu, Opere0,
pag.331). Fascinatia fatd de misterul existentei, totalizator pentru orice istorie a cuplului,
izvoraste si din alte doud evenimente autobiografice, pe care romancierul le pune in corelatie
cu drama inbirii intergise, motiv literar cu adanci rezonante in literatura universala. Este vorba
despre cele doua esecuri ale romancierului, trezite de actrita maghiara, din timpul trecerii
prin Bistrita (unde Liviu Rebreanu frecventa Liceul german), si de fata cosarului sas.
Conceptia ci la originea celor mai valoroase opere std o experienta personald este universala.
Si primele versuri ale lui Valmiki, cantaretul Ramayanei — opera pe care Rebreanu a cunoscut-
o in mod direct, ca si Sakuntala, sunt fundamentate pe o experientd personald — si anume,
durerea pricinuitd de uciderea perechii unei pasiri, de catre un vanitor: ,,Durerea il face sa
vorbeasca, fird incetare, despre soarta atat de tristd a celor doud pasari. i§i da seama ci pe
buze ii vin cuvinte care se aseaza intr-un fel anume si au muzicalitate minunata : ia forma
un poem de o frumusete uimitoare (Ramayana: 12).” Sub puterea modelului livresc, religios
si mitologic, Adam §i Eva transgreseaza insa datul autobiografic al iubirizinterzise si nefericite,
prin patosul integrator al unui roman al Absolutului. Motivul ramane in planul secund al
cartit.

Recuperarea conditiei umanitatii perfecte, in care atributele se anihileaza si contrariile
coincid, este amplasata intr-o dialecticd inelara a planurilor si respecta o schema-tip: de la
metafizica reincarndrii, regresiunea spre divin transgreseaza ontologic modelul cultural, a
cirei expresie o gasim in eternul ideal al Zneleptului. ,,ingeleptul inteleptilot™, calugdarnl
(Adeodatns), literatal (Gungunum), filozoful (Axius, Toma Novac), ateul (Gaston), sunt
proiectii in oglinda ale inteleptului ce tinde sd suprime din existenta si constiinta lui, orice
fel de ,,extreme”. Prin intelepciune se nazuieste spre dobandirea a ceea ce Mircea Eliade
numea ,,stare de indiferentd perfectd”, avatarii ravnind sa devina impermeabili la placere si
suferinta. Este conditia sine gua non a intalnirii perechii ceresti $i a maturizarii spirituale,
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insuficienta insa Sufletului. Protagonistii sunt supusi unei sistematice acumulari intelectuale,
religioase, filozofice, etc. care favorizeaza acutizarea devofiunii, ca sentiment congener
sacrului. Avatarii sunt pasionati de istoriile sacre, legate prin simbolistica si trama de eros si
de mistica sufletului. Doar istoriile despre zei sau despre eroi civilizatori asigurd accesul,
suscitd cunoasterea si patrunderea in tesatura sufleteasca a avatarului, prin faptul ca se refera
la originea divind a sentimentelor omenesti si la nemurirea fiintei, prin sacerdotiul iubirii.
Curiozitatea merge in fiecare capitol, spre explorarea unei situatii arhetipale. Faptul explica
analogiile existente intre omul primordial (Amon, Osiris, Isis, etc.) si avatarii umani. Acestia
nu cautd prin nici unul dintre componentele morfologice ale culturii, o putere asupra
lucrurilor, c¢i o cale de comunicare cu zeii, nascuti dintr-o constiintd nemarturisita:
acumuldrile de ordin cultural, tribulatiile publice sau religioase fixeaza ontologic avatarul, in
tiparele unei zstorii improprii. Mahavira asteaptd sa ,,i se iveasca o fecioard cereasca”;
Unamonu intelege cd ,,multumirea placerii trupesti nu astampira focul inimii”. Cu
invitatura, Gungunum uitase de Hamma, numai c4 aceasta ii aparea noaptea, ,,in toate
visurile, In inima lui, il chema, il dojenea”. ,,Cu cat incerca sa se lumineze” mai mult, cu atat
golul sufletesc al lui Axius ,,se marea”. Nu numai prin textul sacru este reclamat sacerdotiul
iubirii, ci si prin semnele prealabile ale predestinarii, de #p harismatic uneori (proprietati
numinoase, de pildd). Tematic, literatura lui Liviu Rebreanu nu este unidimensionala. In
Adam 5i Eva, prozatorul nu se multumeste si inteleagd misterul existentei numai din
perspectiva sublima a erosului. El este dornic sa patrunda in labirinturile interioare, esoterice
ale temeiurilor existentiale si prin sentimentul religios, prin atitudinea omului fatd de sine si
fatd de Dumnezeu. In Cursul de filozofie a religiei, Tucian Blaga facea distinctie intre
sentimentul religios, ce insumeaza acel mysterium tremendum al lui Rudolf Otto, si
sentimentele colaterale, cum ar fi ,credinta in salvare, incredere si iubire”(I..Blaga,
Curs..1994:223), dihotomie mentinuta si de contemporanul sau. Folosindu-ne de
clasificarea facutd de Blaga, acest sentiment se manifestd la Liviu Rebreanu, sub cele mai
variate aspecte. Se poate imprastia in suflet ca ,,0 unda pasnica” (Servillia) sau poate defini
starea de liniste si profunda reculegere a sufletului (doamna Bologa). Se transforma ,intr-o
stare de suflet fluida”, ca o rezonanta ce se prelungeste, dar care sfarseste prin a se stinge,
sufletul reintrand in starea sa profani (doamna Herdelea). Este un sentiment ce se poate
naste fulminant in suflet [Bologa]. In latura sa negativi, sentimentul sacrului ia forme
demonice, se degradeaza pana la confuzia cu fiorul (Maria). Existd cateva aspecte calitative,
in formele de manifestare ale religiosului, pe care Lucian Blaga le clasifica in ,,grade
inferioare, barbare” si grade ,,purificate, sublimate”. Sentimentul misterului divin nu poate
fi produs ,,de nici un lucru creat, nici cel mai amenintator” sau cel mai puternic — considera
filozoful din Lancrim. Un exemplu edificator descopetim in Pddurea spanzuratilor. in Adam
si Eva sentimentul sacrului este dublat de traditia religioasa a Antichitdtii, de a sacraliza
elementele naturii, obiectele lumii inconjuratoare. Textul abundai in termeni care exprima si
cantarea divinulni (,,poiana sfantd”, ,,Sfantul Ganga”, ,.fecioare ceresti”, etc.), nu numai a
Divinitatii.

34

BDD-A29188 © 2018 Universitatea Petru Maior
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.51 (2025-12-04 20:21:55 UTC)



Repudierea istoriei in ceea ce are specific sub aspect cultural si social, in raport cu
misterul divin, este un topos omniprezent ,ce a dus la nasterea unor motive tipic rebreniene,
religioase, etice, ascetice, filozofice: cautarea divinului in elemente personificate ale mediului
natural (Adam §i Eva), in asceza ori textul sacru, refuzul gloriei pamantesti, echivaland cu
abandonarea relativului si ,,intoarcerea” fiintei spre divin (Servilia), toposul umilintei,
»caritatea”, ,.credinta crestina”, iubirea, intelese ca modalitate de redemptiune. Nici
antropologia nu este strdina de filonul crestin sau precrestin. Existentialistii atei au formulat
ideea omului monodimensional: Heidegger considera ca autenticitatea individului a fost
determinatd prin angoasa existentiald si dominata de constiinta mortii Absolute. Raportand
omul la Absolutul divin, in Tratatul siu de antropologie crestind, Petre Tutea considera ca acesta
»este nefiind. Adica devine jocul intre eternitate si timp...”(Tutea, Trazat..:19). Existenta
personajului rebrenian nu se petrece doar intre viata si moarte. Scriitorul triieste acut
constiinta ca ,,omul intreg”, primordial, s-a descompus istoric, manat de efigia progresului
si de setea desavarsirii autonome. Personajele din Adam i Eva inteleg — in mod paradoxal
— ca sunt perfectibile prin cunoastere, filozofie, etc. Apostol Bologa nutreste aceeasi
convingere . Acest om, fie cd apartine vechii civilizatii egiptene, caldeene, romane ori
babiloneene, sau lumii moderne, se confrunta permanent cu omul religios (Apostol
Bologa), cu speranta eternitatii, prin comuniunea divino-umana $i mistica a erosului. Mai
tarziu sau mai devreme, el intelege ca situatia lui imanenta il tine captiv, nepermitindu-i sa-
si depaseasca predestinarea sau idealul, care este limita spiritului siau, in timp ce
transcendenta 1i inlesneste accesul la Absolutul divin. Filozofia ii mentine pe Apostol
Bologa si Axius, in limitele unei istorii profane — captivi ai propriului eu. Eliberarea de sub
teroarea istoriei ori a spaimei de singurdtate cosmica este stimulata doar prin efortul cautarii

lui Dumnezeu sau a perechii divine, nu prin filozofie sau alte forme ale culturii laice.
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