Reflexe filosofice si teologice in lirica lui Lucian Blaga
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L'attitude de Blaga par rapport aux interprétations philosophiques, mystiques et
théologiques a été étudiée de maniere complexe, spécialement en se référant a Trilogie de
la culture ou a son cours de philosophie de la religion. Dans cet article, nous essayons de
souligner certains aspects des réflexions philosophiques et théologiques concernant ses
poemes. La conclusion est que son attitude poétique se concentre sur trois inégales
coordonnées abordees dans son contexte lyrique: la philosophie, le mysticisme et la
théologie. Ses préceptes dogmatiques orthodoxes sont pleinement respectés dans certains
poemes. Cependant dans ses poemes, la pensée philosophique se trouve sur le premier
plan, parce qu'elle permet au poéte d'interprétation un peu plus large. La perception de la
lumiére divine a des réflexions théologiques seulement quand ca implique I'élément
contemplatif qui ne détruit pas, mais plutoét mettre I'accent sur les mystéres du monde.

La polémique entre poete et théologiens qui ne pouvaient étre résolus sur le plan
conceptuel avaient pour point de départ, méme cette différence entre la vision
théocentrique, spécifique religieuse et la pensée anthropocentrique abordée de Blaga. Son
systéme philosophique est, en fait, une réflexion personnelle sur le phénomeéne religieux
qui, comme ,,mystére” de sa poétique ne diminuera pas, mais augmentera la perception
des vérités chrétiennes.

Mots-clés: lumind, taind, credintd, fiintd, viziune

In exegeza liricii lui Lucian Blaga, implicind cu evidentd multiple aspecte de
abordare, descifrarea reperelor metafizice ale discursului sdu poetic reprezinta o
posibilitate esentiala pentru intelegerea ,,tainelor” care alcatuiesc ,,corola de minuni
a lumii”. Numeroasele studii si articole tratind o astfel de tematicd, aparute pina in
prezent, au facut referiri detaliate cu privire la lucrdrile cu un bogat continut
filosofic, mistic ori circumscris dogmaticii ortodoxe, precum Trilogia culturii sau
Cursul de filosofia religiei.

Prezentul studiu isi propune relevarea unor interferente ale poeziei sale intre
elementele privind filosofia culturii si aspectele teologice crestine, deoarece, pentru
autorul Poemelor luminii, poezia este o materializare a transcendentului: ,,Numai
Dumnezeu o singurd data a izbutit sd fie om desavirsit” (Blaga, apud Tiganus,
2003: 41).

Dincolo, insa, de interpretarile diverse, uneori contradictorii ale autorilor,
relevant este modul in care insusi Blaga isi defineste starea de religiozitate ca pe un
filtru al tuturor actiunilor sale. Poetul isi marturiseste de cele mai multe ori
respectul pentru traditia ortodoxa, se autodefineste ca persoana religioasd, dar cu
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anumite nuante: ,,Nimenea nu pretuieste mai mult decit mine fervoarea religioasa,
in orice forma s-ar manifesta“, afirma el, dar imediat adauga, parca, de teama de a
nu fi considerat un bigot: ,,Ca filosof, trebuie sa privesc lucrurile sub unghi strict si
pind la capat filosofic”, iar doctrina ortodoxa fiind in intregime constituitd ca un tot
unitar, ,,cel ce adera la ea trebuie sa renunte la orice nou si mare act de creatie
metafizica” (Blaga, apud Tiganus, 2003: 44).

Descoperim in unele dintre poeziile sale trasaturi care transcriu cu destul de
multa fidelitate atmosfera cugetarii ortodoxe. Sint relativ putine astfel de elemente
in opera sa, din cauza ,,interpunerii”’ unei filosofii personale, a unui sistem propriu
de gindire care nu coincide cu statusul dogmaticii ortodoxe, sistem elaborat de el,
posibil din orgoliul de a fi un pionier al filosofiei sistematice romanesti. Orgoliul
acesta l-a macinat si pe Camil Petrescu, fara a da rezultatele scontate. A reusit sa-l
indeparteze insa pe Blaga de izvorul autentic al cugetarii romanesti traditionale,
care este gindirea ortodoxa si pe care el a avut-0 ca punct de plecare in dezvoltarea
sa, mai ales ca poet (vezi Bacali, 2015: 15).

Poezia Suflete, prund de pdacate (volumul Corabii cu cenugd) contine 0 viziune
ortodoxa:

»Suflete, prund de pacate,
esti nimic §i esti de toate.
Roata stelelor e-n tine

si 0 lume de jivine.

Esti nimic si esti de toate:
aer, pasari calatoare,

fum si vatra, vremi trecute
si paminturi viitoare.
Drumul tiu nu e-n afara,
caile-s in tine insuti.

Iara cerul tdu se naste

ca o lacrima din plinsu-ti” (Blaga 1978: 452).

Se constatd atitudinea credinciosului smerit, care se vede pe sine ,,prund de
pacate” si isi cunoaste necuviinta si adincul pacatoseniei inaintea lui Dumnezeu.
Omul este creat in cumpana celor doud lumi, cea spirituald §i cea materiala, are
suflet duhovnicesc si trup material si poate inclina inspre care doreste dintre cele
doud, in conformitate cu vointa sa liberd. Poate inclina spre cer §i spre
indumnezeire, spre corul celor care lauda pe Dumnezeu, simbolizat aici prin roata
stelelor, avind imprimat in sine chipul lui Dumnezeu, dar se poate apleca si spre
dobitocia patimilor josnice, care il apropie de lumea celor necuvintitoare (vezi
Bacali, 2015: 16). Prin inmultirea patimilor in sine, sufletul omului, in loc si se
lumineze, devine purtitor al uneilumi de jivine. Sfintul Duh, prin glasul
Psalmistului, spune: ,,Omul Tn cinste fiind n-a priceput; aldturatu-s-a dobitoacelor
celor fard de minte si s-a asemanat lor” (Biblia 1991: Ps. 48: 21).
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Omul cuprinde in sine trecutul si viitorul: este trecutul sdu in masura in care
faptele sale I-au modelat intr-un fel sau altul si este viitorul sau, din perspectiva
soartei vesnice, acele ,,paminturi viitoare”, stare pe care el insusi si-o pregateste
incd de pe acum. Insia omul nu se indreapti spre lumi necunoscute si nici spre
orizonturi geografice, materiale, ci spre Imparatia lui Dumnezeu, care este in el
insusi: ,,Drumul tdu nu e-n afard. / Ciile-s in tine insuti” (Blaga, 1978: 452). lar
aceastd Impiritie cereascd se naste in noi insine prin plins si pocainta: ,,Jata cerul
tdu se naste / ca o lacrima din plinsu-ti” (Ibidem: 452). Prin celest si teluric,
viziunea introspectiva se incadreazd pe coordonata ontologicd generald a fiintei:
,»Esti nimic si esti de toate:/ aer, pasari calatoare” (Suflete, prund de pdcate, ciclul
Corabii cu cenuga, apud Piciorus, 2008: 1). Puterea propriei vointe este, de fapt,
cea care decide fiintial eternitatea. Prin poezia de dragoste, poetul se apropie si mai
mult de ilimitat, pentru ca ,,Dumnezeu este iubire”. ,,Cintecul focului” este cintecul
iubirii, al fericirii posibile, intr-o realitate cu multiple reverberatii. Tubirea apare
transpusa intr-o cheie majora, depasind trairea erotica, iar pasiunea capatd un sunet
fundamental, care cuprinde in ea Intreaga lume si devine glorificarea vietii, dincolo
de caducitatea fiintei noastre. Poezia Psalm, din volumul Cintecul focului, pune in
valoare, de asemenea, valentele teologice ortodoxe.

,,Jubind ne-ncredintdm ca sintem.
oricit de-adinca noapte-ar fi,

sintem n tine, Elohim.

Sub lumile de aur ale serii

tu vezi-ne — cutreierind livezile

Cind iubim,

Umblam prin marea saptdmina

gind cu gind si mina-n mina.

Si cum am vrea si te slavim

pentru iubirea ce ne-0-ngadui, Elohim!
Dar numai rana a tacerii

e cuvintul ce-1 rostim” (Blaga, Psalm, vol. Cintecul focului, apud Piciorus, 2008:
1).

Intilnim in lirica lui Blaga metafore care ascund realititi biblice si teologice;
adesea, ramin necunoscute criticii literare, care le imprima un semantism striin sau
mai indepartat de elementul religios. Prima strofa ofera o viziune antinomica dintre
noaptea pacatului cu ziua harului dumnezeiesc. Blaga sustine cu dreptate ca iubirea
atrage harul lui Dumnezeu si cid noaptea pacatelor noastre nu ne poate coplesi
desavirsit daca iubim si daca raminem prin iubire in Dumnezeu. A doua strofa
ofera un tablou cu nuante primordiale, iar acest aspect este unul foarte familiar
rugiciunilor ortodoxe, in care credinciosul Il roagi pe Dumnezeu si-Si aduca
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aminte de milele Sale cele de demult si de slabiciunea si neputinfa umana care este
in noi toti si care a dus la caderea din Eden.

Strofa parafrazeaza geneza biblicd, care aminteste tocmai despre aceasta cadere,
la ceasul inserdrii, cu versetul de la Fac. 3, 8: ,,lar cind au auzit glasul Domnului
Dumnezeu, Care umbla prin rai, in racoarea serii, s-au ascuns Adam si femeia lui
de fata Domnului Dumnezeu printre pomii raiului” (Biblia, 1991: 13). Astfel
oamenii mostenesc din neam in neam urmarea acelei caderi, iar poetul Il roagi pe
Dumnezeu spre indurare fatd de neamul omenesc: ,,Vezi-ne — cutreierind livezile”
(Blaga, Psalm, vol. Cintecul focului, apud Piciorus, 2008: 1). Urmatoarele doua
versuri fac aluzie la cele sapte veacuri ale acestei lumi, ,,marea saptimind” in care
oamenii raticesc inca multi departe de Dumnezeu. Sint relevante verbele ,a
umbla” si,a cutreiera” pina la venirea Zilei neinserate. Oamenii umbla ca niste
copii nestiutori, ,,gind cu gind si mini-n mina.” In strofa ultimi, eul poetic isi
marturiseste durerea pentru faptul ca nu simte un raspuns al iluminarii divine in
propria viatd, iar cuvintul rugéciunii sale, pentru ca nu este rostit cu adevarat din
toata inima si smerit, il resimte ca pe ,,0 rand a tacerii” (vezi Bacali 2015: 17).

In volumul Poemele luminii, metaforele-cheie ale poeziilor sale sint: lumina,
intunericul, ticerea, somnul, nemigcarea, intoarcerea la origini, care trimit, toate,
spre o traire misticd. Lumina originara, transcendenta, ce se aprinde in simtirea
poetului, este o sursd de revitalizare a fiintei sub semnul dragostei, al sentimentului
erotic, proiectat la scara intregului univers. Lumina feminizata, Intruchipatd in
femeia iubitd ca o alcatuire de raze, devine o cale de legatura cu realitatea
primordiala, pe care poetul o descopera revarsata in intreaga sa fiinta: ,,Lumina ce-
o simt navalindu-mi/ Tn piept cind te vad minunata,/ e poate ca ultimul strop/ din
lumina creatd in ziua dintii” (Blaga, 1968: 4).

Incercind o paraleld intre perceptia orientald si cea apuseani a fenomenului
mistic-religios, Blaga observa ca misticismul oriental este unul al luminiisi ca
ortodoxia este religia transcendentei care se coboara la oameni, in timp ce in Apus,
transcendenta este inaccesibild omului care sufera singur sau incearcd printr-un
efort propriu sa se ridice, cu de la sine putere, catre Dumnezeu (vezi Spatiul
mioritic). Cuvintul confera obligatia morala: ,,Cuvintul pe care ni-1 asumam este
cel care a rasunat in noi asemenea ecoului” (Bergson, 1998: 58.)

In opera lui Blaga poate fi ascultati o elegie a fiintei, o aspiratie si un ,,dor”
metafizice pentru revelatia ,trandescendentului care coboarad”. Pretutindeni, in
mistuitoarea cautare a idealului de frumusete morala, se simte prezenta Domnului:
,vifor... de lumina”, ,lumina creatd in ziua dintli (Lumina) ,,valuri de lumina”
(Vreau sa joc!), ,mugurii / prea lacomi de lumina” (Martie ), ,,picuri de lumina “
(Stalactita), ,,0 mare de lumind”(Pax magna), ,,0 raza de lumind” (Amurg de
toamnd), ,deasupra mea-i lumind” (Gindurile unui mort), ,,O inviere e
pretutindeni, pe drum / si-n lumina desteapta” (inviere de toate zilele), ,,De ce m-
ai trimis in lumina, Mama...?” (Scrisoare), ,,Ce aratare! Ah, ce lumina! / Setea alb-
a cdzut in grading, /necdutatd” (Cereasca atingere).
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Pe de altd parte, lumina reprezintd si o reminiscentd a timpului originar,
integratd in mostenirea spirituala: ,,jocul luminilor” (4sfintit marin), ,Jumina sint,
inima” (Incintare), ,Muri poetul .../ in simpla lumina” (Poetul), ,,fulgere rodnice
joacd / sa-nalte tacutele seve-n lumina” (Mirabila samingd) (vezi Piciorus, 2017:
17).

In poezia Eu nu strivesc corola de minuni a lumii, emblematica, de altfel, pentru
gindirea poetica a lui Blaga, apar elemente pe care exegetii le considera esentiale
pentru definirea interferentelor dintre valentele filosofice si teologice ale creatiei
sale. Observam in primul rind antagonismul intre ,lumina altora” si,lumina
mea”: ,,Eu nu strivesc corola de minuni a lumii / si nu ucid / cu mintea tainele, ce
le-ntilnesc / Tn calea mea / in flori, Tn ochi, pe buze ori morminte. / Lumina altora /
sugruma vraja nepatrunsului ascuns / in adincimi de intuneric” (Blaga 1968: 3).
,Lumina altora” este rationalistd, insinuantd Tn mod ucigas in intimitatea fragild a
vietii, in timp ce ,lumina mea” este ,,potentatoare a misterului, nu insidioasa”
(Piciorus, 2017:19).

Metafora misterului noptii sugerind necunoscutul, nepatrunsul, accentuat de
razele albe ale lunii, surprinde o imagine oximoronica, in care coexistd lumina si
intunericul tainei: ,,Si-ntocmai cum cu razele ei albe luna / nu micsoreaza, Ci
tremuratoare / mareste si mai tare taina noptii, / asa imbogatesc si eu intunecata
zare / cu largi fiori de sfint mister”. Blaga isi construieste astfel propria imagine ca
entitate iradiantd in acest univers, ca o ,,taind n taina”. ,,Atitudinea exprimata de
poet in aceastd primd poezie poate fi consideratd ca una ortodoxa, care
potenteaza intelegerea  contemplativia  frumusetii  universale, deoarece
constientizarea fiorului cosmic si haric sint superioare analizei rationale a lucrurilor
si investigatiei cu pretentii de epuizare a tainelor” (Piciorus: 34). Versurile
»Eu...nu ucid / cu mintea tainele” au valente simbolice pentru cd mintea poate
ucide tainele, in sensul 1n care ratiunea umana, prin avansul cunoasterii, poate
deveni distrugitoare a tainelor existentiale. ,,[...] In ziua in care veti minca din El vi
se vor deschide ochii si veti fi ca Dumnezeu, cunoscind binele si raul” (Geneza 3,
5). Cunoasterea poeticd se realizeaza prin contemplare, adevaratul mod de
cunoastere a lumii, iar viziunea aceasta se circumscrie ariei ortodox-bizantine.

Totusi, Tntre viziunea filosofica si cea teologic-ortodoxa exista in poezia lui
Blaga o contradictie marcanta, Tn care s-au implicat mari teologi precum Dumitru
Staniloae, facindu-se astfel diferenta intre aspectele care tin de filosofie, de
mitologie sau de dogmatica ortodoxa. Vehementa cu care a fost tratat de teologi si
indeosebi intransigenta punctului de vedere exprimat de parintele D. Staniloae au
fost remarcate de unii autori (vezi Popescu 2009: 1). Daca teologii priveau religia
din perspectivd teocentrica, Blaga judeca fenomenul religios din perspectiva
antropocentrica. Din aceastda cauza nu s-a reusit nici de o parte, nici de alta sa se
uneasca cele douda perspective: teologii, gindind teocentric, intelegeau corect
revelatia divind, dar n-au vazut Th ea si Implinirea si justificarea creatiei umane, iar
Blaga, gindind antropocentric, intelegea creatia umand ca mijloc de revelare a
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misterului existential, nu ca pe ,,un raspuns din partea omului la Revelatia lui
Dumnezeu, ci ca opusul luciferic al Revelatiei divine” (Popescu 2009: 1).

Sistemul metafizic creat de Blaga reprezintd insd un mod de reflectie personala
asupra fenomenului religios din perspectiva culturala, iar spiritualismul sdu creator,
0 posibilitate de abordare proprie a religiei, care insa nu va modifica existenta si
perceptia ca atare a adevarurilor crestine.

Un filosof american, Michael S. Jones, considera ca Blaga oferd o perspectiva
originala de abordare si realizeazd o excelentd reconstructie a potentialului
filosofiei asa cum poate el sa fie actualizat si valorificat in constructii filosofice din
afara spatiului cultural roménesc (vezi Frunza 2006: 127). Filosoful american
afirma ca la Blaga, cititorii se intilnesc cu o filosofie ,,cuprinzatoare, imaginativa si
cu o mare putere de patrundere”. Un cititor occidental poate sa descopere ideile ce
animd  lucrarile sale si care se constituie ca un  sistem
solid al unei constructii filosofice foarte originale. Poate afla cd, inca de la
Tnceputul secolului al XX-lea, ,,Lucian Blaga anticipeaza incercarile filosofice ale
sfirsitului de secol XX, printre care interpretarea culturalad si constructivistd a
cunoasterii, reinvierea pragmatismului si rolul revolutiei cognitive in stiinte”,
afirma Jones (apud Frunza: 2006: 2). Dar, in special, Michael S. Jones
demonstreaza continua importantd a filosofiei lui Blaga pentru ,,dialogul
contemporan” si atrage atentia asupra unei filosofii inestimabile ,,pentru ceea ce se
va intimpla in secolul XXI si mai departe”.

Bibliografie
Bacali, Mihaela. 2015. Atitudinea religioasa. Sub zodia unui spiritualism mitic, creator §i
liber, Iasi: Editura Universitatii ,,Al. 1. Cuza”
Bergson, Henri. 1998. Cele doud surse ale moralei si religiei, lasi: Editura Institutul
European
Biblia, 1991, Bucuresti: Editura Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R.
Blaga, Lucian. 1968. Poemele luminii, Bucuresti: Editura Minerva
Frunza, Sandu. 2006. Despre filosofia lui Blaga - un dar pe care Michael S. Jones [-a
facut americanilor, Cluj: Editura Institutului de Istorie a Filosofiei
Piciorus, Gianina. 2008. Lucian Blaga - despre lumina dumnezeiascd, Bucuresti: Teologia
pentru azi, on-line, platforma ortodoxa pentru o reald postmodernitate
Piciorus, Gianina. 2017. Lucian Blaga intre aspiratia spre lumina si intunericul infernal,
Bucuresti, Teologia pentru azi, on-line, platforma ortodoxd pentru o reala
postmodernitate
Popescu, Dan. 2009. Polemica Dumitru Staniloae-Lucian Blaga, Bistrita, ziarul Rasunetul
Staniloae, Dumitru. 1993. Ascetica si mistica crestind sau teologia vietii spirituale, Cluj:
Editura Casa Cartii de Stiinta
Tiganus, V. N. 2003. Trepte ale revelatiei mistice in opera lui L. Blaga si I. Barbu,
Annales Universitatis Apulensis”, Alba-lulia

250

BDD-A28343 © 2018 Editura Universititii ,,Alexandru Ioan Cuza”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.91 (2026-03-17 11:34:42 UTC)


http://www.tcpdf.org

