Carte si religie la sfirsit de secol XVIII:
Ducere de mina catra cinsta si direptate (Buda, 1798)

Maria ALDEA, Monica VLASE

Dans notre exposé, nous allons nous pencher sur la relation « livre — religion » telle
qu’elle se présente dans un ouvrage paru a Buda, en 1798, intitulé Ducere de mind cditra
cinsta si direptate [Guide pour ’honnéteté]. Par notre analyse, nous voudrions mettre en
évidence, a part les informations d’ordre linguistique, des éléements d’éthique chrétien
autour desquels se construisent le caractere de l’étre humain et, implicitement, le prototype
« du bon chrétien ».

Mot-clés: religion, livre, Ignatiu von Felbinger, XVIII° siécle

Un loc aparte in ceea ce presupune procesul educdrii, al cultivarii fiintei umane
este ocupat de carti. Cartile, indiferent de forma sub care circuld, ,tipdrite si
manuscrise sint interogate — dupd cum apreciazd Dutu (1972: 6) — pentru a
dezvalui tot ceea ce contin privitor la preocupdrile oamenilor care le-au scris si le-
au citit, la starile lor de spirit, la aspiratiile lor, la viziunile lor despre lume si
societate. Din acest unghi, opera oglindeste mentalitatea autorului, dar si a grupului
caruia el 1i apartine si a cititorilor carora li se adreseaza [...].”.

Efortul carturarilor roméni de a traduce 1n romaneste, la inceput, cartile sacre,
pentru ca mai apoi, cu secolul al XVIl-lea, aceasta intreprindere sa se diversifice
(vezi, Tn acest sens, literatura istorica, sapientiald, de delectare s.a.m.d.), contactele
culturale pe care le stabilesc Tn acest fel cu alte culturi — toate aceste elemente isi
lasd indiscutabil amprenta asupra mentalitdtilor, provocind fiinta umana spre o
constientizare puternica a apartenentei nu doar la un spatiu singular conferit de
etnie si limba, ci si la un areal mai larg, in cazul nostru cel european. In acest fel,
»la]simildrile de elemente strdine se contopesc in reprezentdrile individuale si
colective ale unor miscari culturale de mare anvergura si ele se articuleaza in
curentele de idei, alimentind stari de spirit cu o deosebitd pondere in viata
societdtilor” (Dutu, 1972:6).

Sub semnul unei asemenea miscari europene, si anume cea a Luminilor, intr-un
cadru prin excelenta confesional, un cadru ,,stimulator de formare a intelectualitatii
provenite din mijlocul bisericii ortodoxe si greco-catolice”, se inscrie si cultura
romana din Transilvania secolului al XVIII-lea (Popovici, 1945). Anexarea
Transilvaniei la Imperiul Habsburgic, convertirea unei parti a romanilor
transilvaneni la greco-catolicism obliga populatia romaneasca din Transilvania la o
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repozitionare culturald, in sensul orientdrii puternice spre ,.educatiune si
instructiune” (Albu, 1944: 119), intrucit politica culturala habsburgica era una prin
care se urmarea ,Jluminarea”, bunastarea si fericirea supusilor, concepte ,.de
puternica rezonanta mentala si afectiva” (Dutu, 1972: 128).

Asadar, in aceastd ambiantd culturala, in care in spatiul transilvanean,
»convietuiesc [...], pe de o parte, vechiul invatamint bisericesc ortodox, extins in
toata provincia, pe de altd parte, Tnvatamintul noii confesiuni, adoptat de o redusa
parte a populatiei romanesti a principatului” (Protopopescu, 1966: 26), se afirma o
politica bine definitd si coerentd de dezvoltare a invatdmintului, prin crearea de
scoli normale (citeste: elementare) in mediul rural si in urban, dar si in zona de
margine, adica pe teritoriul regimentului graniceresc de la Orlat si Nasaud, scoli
care, pe linga educatia si cultura religioasa, trebuiau sa ofere de acum si o educatie
si o culturd politica. De altfel, este cunoscut ca ,,la 1763, Maria Tereza a infiintat cu
cheltuiala «erariului» 13 scoli pentru copiii din 82 de comune de pe teritoriul
viteazului regiment I graniceresc de romani, si cum la 1766 a infiintat si in Banat
astfel de scoli pentru 100 de comune din «confiniul militar banatic» si, intre 1770-
1774, alte cinci scoli triviale, In Nasaud, Zagra, Telciu, Singiorgiu si Monor.”
(Ghibu, 1975: 49).

Intrucit scoala devenise ,,principalul instrument al vietii statului”, fiind cea care
trebuia sa asigure consolidarea acestuia ,prin canalizarea tuturor energiilor
individuale ntr-o singura directie”, adica spre bunastare, ,,spre cinste si direptate”
(Ghibu, 1975: 183), dezvoltarea considerabilad a retelei scolare impunea implicit o
aliniere si o unificare a tuturor manualelor ce urmau sa fie intrebuintate pe teritoriul
Imperiului. Astfel, pe lingd alegerea manualelor ce era determinati ,,de vederile
administrative si religioase ale comisiilor scolare centrale si locale” (Protopopescu,
1966: 101), cartile ce vor vedea lumina tiparului trebuiau ,,compuse mai intii in
limba germana si apoi traduse in limbile principale ale tarii si publicate in editiile
bilingve” (Ghibu, 1975: 50). O asemenea carte este si cea asupra cireia am ales sa
ne aplecam in cele ce urmeaza.

Este vorba de volumul bilingv romén-german, intitulat Ducere de mina catra
cinsta si direptate adeca la copii rumdnestii cei ce in scolele cele mici sa invata
spre cetanie randuita carte | Anleitung zur Rechtschaffenheit oder das fur die in
den Trivialschulen lernende wallachische Jugend bestimmte Lesenbuch. Cartea a
cunoscut patru editii, trei dintre acestea fiind tiparite la Viena In 1777 si 1788, in
tipografia lui losif Kurtbec, respectiv in 1793, in tipografia lui Stefan de
Novacovici, in timp ce ultima a aparut in 1798, la Buda (cf. Aldea, 2017: 221).

Pentru expunerea noastra, am folosit editia a patra aparuta in 1798, la Buda, la
Craiasca Universitdtii Tipografie, editie aflatd in fondul de Colectii Speciale al
Bibliotecii Centrale Universitare ,,Lucian Blaga”, din Cluj-Napoca, la cota BRV
614, nr. inventar 30/1922. Volumul numara 261 de pagini, iar textul bilingv este
redactat in oglinda, pe pagina din stinga — versiunea in limba romana, cu grafie
chirilica, iar pe pagina din dreapta — textul german, cu caractere gotice. Referitor la
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versiunea romaneascd se cuvine mentionat cd este posibil ca aceasta sa fi fost
tradusd dupa editia germano-sirbeasca (Ghibu, 1975: 178), de catre Teodor
lancovici de Mirivo, credem noi.

Organizata in cinci parti, fiecare dintre acestea cuprinzind la rindul ei capitole si
subcapitole, aceastd lucrare este consideratd drept o ,,carte de citire educativa”
(Protopopescu, 1966: 101), fiind prima de acest fel utilizata in scolile romanesti
(Ghibu, 1975: 179). Tiparirea acestui opus avea o finalitate multipla: in primul
rind, didactica, deoarece ajuta la desavirsirea cititului si la insusirea atit a limbii
romane, cit si a limbii germane; 1n al doilea rind, pedagogica, educativa, intrucit
contribuia la formarea caracterului religios-moral al tindrului; si in al treilea rind,
ideologica, deoarece ajuta tinarul sd dobindeasca si sd-si Insuseascd intr-o maniera
corecta notiunile de naturd politica si sociala.

In expunerea noastri, ne intereseaza doar modul in care este conceputi si
prezentatd informatia ce configureaza dimensiunea pedagogica a cartii, intrucit
obiectivul urmarit din aceasta perspectiva de catre autor era acela de modelare a
caracterului religios-moral al tinarului elev sau al virtualului cititor. In acest sens,
analiza noastra se va fixa doar pe primele doua parti ale volumului.

Este bine cunoscut ca insusirea cunostintelor de religie si morala sau, altfel
spus, a preceptelor moral-spirituale reprezenta, si de altfel ar trebui sa reprezinte si
astazi, garantia formarii solide a individului, a consolidarii sale interioare. Religia
explicata prin intermediul cartii devine ,,cea mai buna pirghie de educatie”, ,,insasi
educatoarea speciei umane, pedagogia metafizica si istorica a omenirii”, ,,scara
invizibila pe care se poate ridica individul” (Bancild, 1994: 19-20). Cu aceasta
orientare spre educatia religioasd, prin scoald si carte, debuteaza prima parte a
volumului nostru, intitulata ,,Pentru cele ce sint datori ucinicii sa Invete In scola si
cum sa sd tina ei cu omenie formos in scola” (Ducere..., 1798: 12-32).

Intelegind scoala ca ,,[...] locul acel unde copii invata cele ce fac pre dinsi cu
noroc, lucrurile acele care pre noi nu numai in viiata aceasta ne fac noroc, ce si in
viata vecinica prin dinsele vom fi fericiti” (Ibidem, 12) si atribuindu-i un rol bine
fixat, si anume si contribuie, pe de o parte, la insusirea de catre copii a ceea ,,ce e
dirept si ce face pre omul cu noroc” (Ibidem, 24), adica a judeca si a gindi drept si,
pe de altd parte, la insusirea normelor care fac ,,pre omu intelept si de traba
madulariu a sotiei omenesti” (Ibidem, 28), adica societatii, comunitatii, autorul se
lanseaza intr-o pledoarie al cérei scop este acela de a convinge fiecare tindr de
importanta nsusirii ,,norocoasei fericiri”’, deoarece ,,fiestecare om vre adevarat sa
fie fericit, care fericire pofteste nu pd scurtd vreme, ce de pururea si In veci”
(Ibidem, 12).

In mentalitatea omului medieval, ,norocoasa fericire” nu trebuie legata,
conditionatd de situatia materiald sau de pozitia sociald, adica ,,afara din noi”, in
afara propriei fiinte, pentru ca ,,[n]Jorocul nu e cuprins intru bogatie, adecd nu in
paminturi, haine formosa si cési impodobite sau intru celelalte care noi vedem si
imprejurul nostru sint” (Ibidem, 14-16), ci ,,[a]devarat buna norocire iaste intru noi,
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de iaste inema noastra buni si sloboda de poftele dezrinduite” (Ibidem, 16). Insa,
atingerea acestei stari este conditionata de citeva elemente, anume ,,de iaste cugetul
sau Tmpacat, insd bun, si de sa poartd el in toate faptele sale cu intelepciune”
(Ibidem, 16). Ca sa-si convinga lectorii de valoarea invatamintelor sale, acesta
apeleazd la contra-exemple, opunind defectul/calitatii si evidentiind astfel
consecintele ce, In nu putine situatii, primesc conotatii Inspaimintatoare: ,,[c]el fara
de Domnezeu narod [...], acela iaste fard de noroc si de nicio traba. Rusine,
batjocora si nacazul asteapta pre el.” (Ibidem, 18). Chiar si asa, sentinta nu se lasa
asteptata, ci vine cu fortd pentru a instaura, pentru a trasa directia ce trebuie
urmata: ,Numai pren credintd vom fi fericiti.” (Ibidem, 26). Chiar daca
semiadverbul numai, prezent in contextul afirmativ enuntiativ anterior amintit,
functioneaza cu o valoare restrictiva sau exclusiva, totusi, traducatorul apreciaza ca
necesara justificarea afirmatiei. Astfel, apelind la enumerare, acesta expune o serie
de argumente cu o puternicad incarcatura afectiva si spirituala a caror finalitate este
aceea a cultivarii constiintei morale prin credinta: ,,[c]redinta direge pre inema,
credinta imple inema de dragoste catrd adevarul si rinduiala, credinta indirepteaza
poftele nostre precum sa fim placuti lui Domnezeu si voia lui sd facem, credinta
aratd noao mijlocirile pren care putem castiga putere a sta improtiva sa nu ne traga
inema spre rautate” (Ibidem, 26), pentru a conchide in final simplu: ,,intru celelalte
ce trebuie sd sa invete in scola (si anume, a citi, a scrie si a numara — sublinierea n.,
M.A. & M.V.), mai ales si de folos iaste credinta” (Ibidem, 26). Aceasta concluzie
dobindeste forta simbolicd ce deschide si conferd un sens nou vietii tindrului.
Pentru a-1 dobindi, se recomanda cu térie atit frecventarea scolii, intrucit doar ,,intr-
insa poate omul sa invete multe lucruri de folos si de trebuinta” (Ibidem, 30), cit si
insusirea legilor morale, pentru cé ,,1) relighia cuprinde in sine probe si prescrisa
invataturi spre norocoasa fericirea nostra, 2) relighia Tmbuneaza inima, 3) relighia
rinduieste poftele, [si] 4) ne aratd acele mijlociri a caror folos 1i de lipsa la
neputinta nostra” (Ibidem, 10).

Asadar, a deprinde, a nsusi legile morale echivaleaza cu dobindirea ,,bunului
narav”, adica a virtutii. Pentru o buna intelegere a acestuia, autorul trateaza in cele
sapte capitole ce compun partea a doua a volumului, intitulatd ,,Pentru bun narav
sau cinsta si direptatea omului in ginduri, fapte si intru purtarea sa” (p. 32-101),
aspectele care-I definesc.

Daca ,,bunul narav” este ,,cuprins intr-un fel de ginduri si portarea omului cu
care poate el sa fie om de cinste, adeca placut la oameni cu faptele bune” (Ibidem,
38), atunci omul cu bun narav este acela care ,,avind pravile bune si cu temeiu”
(Ibidem, 38), ,,prescrisa rinduieli pentru faptele noastre” (Ibidem, 40) le urmeaza.
Chiar daca ,,[v]irtutea atita dulceatd intru sine are, cit si intru ochi vrajmasilor sai
vreadnica iaste de cinste” (Ibidem, 44), este esential, opineaza autorul, ca fiecarui
individ sa i se ceara sa aiba ,,bun narav dupa intelepciunea, dupa obiceiul vremilor
noastre si a tarilor” (Ibidem, 40). Pentru a-si convinge cititorii sa caute calea
virtutii, sd iubeasca dreptatea, cinstea, rabdarea, invatatura si adevarul, autorul nu
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ezitd sd-si insoteasca ideile cu o serie de argumente biblice, aducind in prim-plan
situatii sau Invataturi similare celor lumesti si reperabile si in Biblie; sau, altfel
spus, textul Sfintei Scripturi devine raspuns, solutie la orice intrebare, incertitudine
etc. De exemplu, vorbind despre omenie, spune el, ,,[i]ncd si citrd omenie sa afla
invataturile in Scriptura sfintd. Cu cinste unul pre altul povatuind. Ram.12, 10.
Celui cu cinste, cinste. Ram. 13, 7 (Ibidem, 42).

Astfel, cinstea, cinstirea — concretizate, vizibile prin si in fapte bune — trebuie sa
se manifeste pe mai multe directii. In primul rind, acestea trebuie si fie orientate
catre Dumnezeu prin cinstirea lucrurilor Lui, prin plinirea voii Lui si printr-o traire
»purure dupa dinsa si aceste ca s ascultam pe Domnezeu si sa fim placuti Tnaintea
lui” (Ibidem, 52). Tn al doilea rind, spre aproapele, citre care trebuie si ne aratim
,»mai mult cu fapta decit cu cuvintul, mai mult cu inema decit fata [..]”, pentru ca
»[nJu lucram cu credintd, ci cu urgisire, fiind catra ceialalti cu vorba dragi, dara cu
inema vicleni si insalatori” (Ibidem, 60). Si nu in ultimul rind, spre sine insusi,
iubind rinduiala, truda, indestularea, chibzuinta si integritatea.

Pe linga faptul ca sint oferite sfaturi practice, utile in legatura cu modul in care
un tindr ar trebui sd se comporte in societate: cum sa umble, cum sa se sprijine,
cum si stea asezat, cum sa Ingenuncheze cind se roagd, cum sa salute raportindu-se
la starea sociald a celuilalt (adicad la omul simplu sau la domnii mari), cum sa se
ingrijeascd de trup si de haine s.a.m.d., autorul acordd o atentie particularda si
refuzului de a implini voia lui Dumnezeu cuprinsi in poruncile sale. in viziunea
acestuia, ,,omu de cinste” trebuie sa stie si sa se pazeasca ,intru ginduri”, ,,intru
fapte” si ,,intru vorbe” de pacate, precum lacomia sau ,,iubire<a> fara de masura”
(Ibidem, 70), mindria sau fala, ,iubirea de slava” (lbidem, 72), invidia sau
»inmicsorarea inemii” (lbidem, 76), beciznicia sau desfrinarea (lbidem, 78),
mojicia sau pizma, neomenia, vorbirea impotriva, necinstirea, ocarirea, osindirea,
clevetirea, lauda de sine, minciuna, blestemul, juramintul tare, smintirea s.a.m.d.
Toate elementele anterior mentionate beneficiaza, fiecare in parte, de o prezentare
distincta, realizatd dupa un scenariu identic specific discursului argumentativ de tip
didactic. In cazul picatelor, notim ci fiecare dintre acestea este definit si
argumentat sau contraargumentat cu ajutorul exemplelor. Ne vom opri n
continuare doar la unul dintre ele pentru a vedea concret modul Tn care este tratat.
Este vorba despre iubirea de slava:

»lubirea de slava. Asa sd chiama pofta far de masurd dupd cinste si cerere mai
multd cinste sa avem decit ce ni sa cuvine sau sa capata. Cela ce nu cinsteste pre
noi dupa vrednicia noastrd acela greseste sau nu ne cunoaste bine. Adevarat ca
trebuie asa s vietuim ca sd cunoascd oameni de ce sintem buni. Dard de nu vor
cunoaste ei pre noi si asa, nu trebuie sd ne pard noao cé ei au vatamat pre noi si
pentru aceaia ca sd urim pre altii si s ne Intristim de aceste, cici toate aceste nu
sint mijlociri a instiinta vredniciia noastrd. Desart iaste tot titulusul si inaltare cu
lauda. Omu intelept nu cautd oarecine ce titulusu poarta, ci sa uitd el numai spre
vrednicie. Aflind el aceaia la un omu care niciun titulusu nu are, il cinsteste mai
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Tnalt decit pre cei ce purtind titulus, dard nu sint vrednici de dinsul. Tocma asa iaste
si cu Tnaltare cu lauda celor prosti. Un om intelept poate mai bine lauda decit o
intreagd multime de nebuni. Multi oameni lacomesc numai pentru aceaia dupa
bani, ca vad precum oameni prosti cu deoseb cinstesc pre cei bogati. Dara, cine
averea sa nu o capatat cu vredniciia lui, acela sd nu sd inalte. De multe ori si
sdraciia singurd iaste de lauda cind linga aceaia intelepciune si facere buna pre
omul inalta. Cel ce cautd cinste cu hainele formoasa si scumpe pre acela cinstesc
numai negutitori si maistori, dindu-le lor ca sa cistige atita. Niciunul dentru
inteleptii nu ne cinsteste pre noi mai mult pentru ca haina noastrd mai buna iaste
decit celoralalti: inca rid de noi pentru ca cautdm cinste intru cele desarte.”
(Ibidem, 72-74).

Tntre cuvintul-cheie ilustrat de sintagma iubirea de slavd, care de altfel este
insusi titlul secventei noastre, si continutul textual propriu-zis se stabileste o relatie
de paratextualitate ce anuntd si declanseaza in cititor o stare de asteptare ce
urmeaza sa fie saturata. lubirea de slavd, ne spune autorul, ,[a]sa sd chiama pofta
far de masurad dupa cinste si cerere mai multa cinste sa avem decit ce ni sd cuvine
sau sa capata” (Ibidem, 72). Analiza acestui prim enunt, care este in fapt definitia
titlului nostru, ne permite sd notdm ca termenul de definit, iubirea de slava, este
introdus prin verbul metalingvistic a se chema care implica obligatoriu prezenta
unui alt termen, sintagma sau expresie, cu care sa se identifice. Chiar daca termenii
ecuatiei de tip ,,x se cheama y” se afla intr-o relatie de identificare explicita, totusi,
aceasta este Intdritd de prezenta adverbului de mod asa, care vine sa o delimiteze,
sa o precizeze: se cheamd asa, si nu altfel. Aducind Tn prim-plan importanta
acordarii respectului oricarui semen al nostru, indiferent de starea materiala sau de
pozitia sociald, autorul insista asupra cunoasterii directe a celuilalt prin vrednicia
sa, prin faptele sale, apreciind ca: ,,[c]ela ce nu cinsteste pre noi dupd vrednicia
noastra, acela greseste sau nu ne cunoaste bine” (Ibidem, 72-74). Cu secventa
textuala ,,[d]esart iaste tot titulusul si inaltare cu lauda” (Ibidem, 74), ce debuteaza,
dupa cum se poate observa, printr-o structurd verbala impersonala aflata in topica
inversd, autorul indreaptd, focalizeazd atentia cititorului asupra desertdciunii si
vanitatii recunoasterii sociale. Aceastd secventd ia forma sentintei, contribuind
astfel la declansarea unei tensiuni ce se impune a fi rezolvata printr-0 justificare
discursivi argumentati. In acest sens, autorul apeleazi la argumente de tip
exemplu, si anume ,,[o]mu intelept nu cauta oarecine ce titulusu poarta, ci s uita el
numai spre vrednicie. Aflind el aceaia la un om care niciun titulusu nu are, il
cinsteste mai Tnalt decit pre cei ce purtind titulus, dard nu sint vrednici de dinsul.”
(Ibidem, 74).

Prin 1intrebuintarea acestui exemplu organizat opozitiv — vrednicie /vs/
nevrednicie, pozitie sociala superioard /vs/ pozitie sociala inferioard — se cauta
aducerea in prim-plan a uneia dintre valorile axiologice ce definesc sau ar trebui sa
defineasca fiinta umana, si anume infelepciunea.

190

BDD-A28338 © 2018 Editura Universittii ,,Alexandru Ioan Cuza”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.5 (2026-04-06 20:14:11 UTC)



Cu al doilea exemplu, autorul nu face altceva decit sa contribuie gradual la
consolidarea ideii ce tocmai a fost demonstratd, insa de data aceasta punind in
balanta virtuti sau calitati /vs/ vicii (intelepciune /vs/ nebunie, licomie /vs/
multumire, bogatie /vs/ saracie, fatarnicie /vs/ sinceritate etc.): ,,[tJocma asa iaste si
cu indltare cu lauda celor prosti. Un om intelept poate mai bine lauda decit o
intreagd multime de nebuni. Multi oameni lacomesc numai pentru aceaia dupa
bani, cd vad precum oameni prosti cu deoseb cinstesc pre cei bogati. Dara, cine
averea sa nu o capatat cu vredniciia lui, acela sa nu sa nalte. De multe ori si
saraciia singurd iaste de lauda cind lingd aceaia intelepciune si facere buna pre
omul inalta” (Ibidem, 74).

Cu cel de-al treilea exemplu, ,,[c]el ce cautd cinste cu hainele formoasa si
scumpe, pre acela cinstesc numai negutitori si maistori, dindu-le lor ca sa cistige
atita. Niciunul dentru inteleptii nu ne cinsteste pre noi mai mult pentru ca haina
noastra mai buni iaste decit celoralalti. Inca rid de noi pentru c cautim cinste intru
cele desarte” (Ibidem, 74), se revine la tema initiala, ce trebuia demonstrata. Si lista
exemplelor ar putea continua.

In concluzie, prin expunerea noastrd am dorit, in primul rind, si readucem in
discutie relatia ,,carte — religie” asa cum a fost ea conceptualizata intr-o lucrare
tiparita la sfirsitul secolului al XVIll-lea. Tn al doilea rind, dincolo de analiza
pragmaticd a secventelor textuale, atentia noastra s-a fixat cu precadere asupra
identificarii elementelor de morald crestind in jurul cérora se construieste si se
consolideaza caracterul moral-religios al fiintei umane, prototipul ,,bunului
crestin”.

Surse primare

Ducere..., 1798 = Ducere de mina catra cinsta si direptate adeca la copii rumanestii cei ce
in scolele cele mici sd invatd spre cetanie rdnduitda cartelAnleitung zur
Rechtschaffenheit oder das fiir die in den Trivialschulen lernende wallachische Jugend
bestimmte Lesenbuch, Buda: Criiasca Universitatii Tipografie. Disponibil pe site-ul:
http://documente.bcucluj.ro/web/bibdigit/patrimoniu/BCUCLUJ_FCS_BRV614 1.pdf
si
http://documente.bcucluj.ro/web/bibdigit/patrimoniu/BCUCLUJ_FCS_BRV614 2.pdf
[7.10.2016].
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