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Abstract: Our approach is to construct a Christian imaginary structure around a Semitic name.
Elohim and the linguistically construction "bene-Elohim™ will preoccupy the Orthodox theology in the
process of analyzing the sacred text. We want to point out here only the Orthodox perspective in all its
interpretative aspects. The divine names remain definitive for dogmatic space, a magic that theology
will never be able to detach.
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Un Dumnezeu al cdrui nume nu poate fi pronuntat nu existd. Relatia cu sacrul se
impune prin cunoasterea celuilalt prin intermediul numelui sdu. Numele divin Elohim este cu
siguranta unul dintre cele mai vechi nume prin intermediul caruia omul a numit divinitatea.
Originea sa ugaritica nu preocupa in mod deosebit cercetarea noastra, ci mai degraba modul
in care acest nume a relationat cu iudaismul si in special cu religia crestina.

1. Definitie

Ebraicul Elohim il gasim tradus in Septuaginta (LXX)sub forma ho Teds, iar in
Vulgata ca Deus — romanescul Dumnezeu. Elohim este o exprimare la plural a existentei lui
Dumnezeu ,,folositd de 2500 ori (si — n.n.) este probabil dezvoltarea continua a lui EI™!. In
forma ce exprima singularul, el apare ca Eloah? care se intilneste ,,numai in poezie™, de 57 de
ori numai in cartea lov*. De altfel, originea numelui Elohim a fost mult discutata de catre unii
semitologi care ,,considera ca Elohim este pluralul numelui El, caruia i s-a mai adaugat
consoana h™>. Insd, Athanasie Negoitd se aratd neincrezitor, ,,lucrul acesta cu greu se poate
presupune, deoarece... existd si singularul Eloah si 1lah, in limba araba si aramaica™®. Din Ilah
a fost generatd forma araba a numelui divin Allah. Pluralul pentru El este Elim, dupa cum
radacina cuvintului Elohim a fost derivata ,,de la doua radacini: ,,alah” = ,a speria”, ,a
infricosa” si,.ul” = ,a fi putemic”7. A. L. Lopuhin afirma ca ,,llu la inceput desemna in limba

! Vasile Loichita, Numirile biblice ale lui Dumnezeu, in »Mitropolia Banatului”, nr. 10-12/ 1956, p. 150. De
aceeasi parere cu privire la numarul folosirii termenului Elohim (de 2500 ori) este si Pr. Prof. Traian Mihailovici,
Apelativul ebraic Elohim in exegeza cosmogoniei biblice in ,,Foaia Diecezana”, nr.7/ septembrie 1995, p. 3.

2 V. Loichita, art. cit.; V. A. L. Lopuhim, Istoria biblica a Vechiului Testament, tom 1, Bucuresti 1945, p. 279.

® Pr. Prof. Athanasie Negoiti, Teologia biblica a Vechiului Testament Bucuresti, Editura Credinta Noastra, 1992,
p. 6; v. Neemra, 1X, 17; 2 Corinteni, XXXII, 15, exceptii la Psalmul, XVI1I; Deuteronom, XXXI|I.

*V. Loichita, art. cit.

®Ath.Negoiti, op. Cit.

®Ibidem,

"Ibidem; iar T. Mihailovici, art. cit.,unde, la p. 3 afirma: ,,Apelativul Elohim deriva de la radicalul semitic asiro-
chaldaic Il sau Illu care in limbile vest semitice se traduce in denumirile El, Elacha, Eloach, II-Allach, numiri
care la toate triburile semitice se traduc prin atributul Cel plin de energie, Atotputernicul. Ceea ce ne conduce la
aprofundarea stiintifica filozofica a acestui apelativ este exprimarea sa in forma plurald. in limba ebraica
terminatia im este sufixul gramatical care da oricarui substantiv forma pluralului (pentru o mai temeinica
aprofundare, v. Pr. Prof. dr. Emilian Cortinescu, Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, Limba ebraica biblicd,
Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune a Bisericii Ortodoxe Roméne, 1996). In cazul exegezei
noastre, disecat etimologic, numele Elohim este format din numele Eloah + Im. Pentru a pastra masura si
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Ce o . 8 . .. . . o
asiriana pe unicul Dumnezeu””, dar si pe ,,unii zei care se numesc llu-i sau, cu o deosebita

expresivitate, lani™®, Astfel, continua Lopuhim, ,daca llu n-ar fi desemnat la inceput pe

unicul Dumnezeu, atunci el nici nu ar fi devenit astfel denumirea comuna pentru toti zeii”*°.
Se crede cd ,,aceastd numire chiar in asiriand, ca si in ebraicd, nu are forma feminind; cel putin
ea nu-i cunoscuté”ll, pentru ca zeitele se numesc «belite», adica «doamne», ceea ce arata ca
zeitele prezinta un produs al unei epoci tirzii, din care pricina li s-a aplicat forma feminina Bel
care inseamna «domn» — cuvint care in general se aplica zeilor §i oamenilor in limbile semite,
fard sa apartina exclusiv divinitatii, ca 1lu”*% Pentru ca ilu sau illu, cu intelesul fundamental
de El, ,este puterea si taria (...) intelesul secundar: infricosatorul (inspiratorul de frica), cel
vrednic de adorare si de inchinare”*®, Pentru Vasile Loichita, compusul nominal Elohim ,,il
desemneaza pe Dumnezeu ca pe Cel Atotputernic, maiestatic, in general fiinta (esenta)
diviné”M, cu toate cd ,forma plurald in limba ebraicd este des obisnuitd, spre a exprima
intensiunea notiunii din numdrul singular”™®, mai precis un plural al maiestdtii divine.
Important este de retinut ca ,,informatiile textelor din Ugarit au in vedere religia politeista a
locuitorilor de aici al ciror zeu principal se numea El, Eloah, Elohim™*®. Totusi, in viziunea
ortodoxa sau conform cercetarilor, ,,se exclude orice identitate din punct de vedere al fondului
intre scrierile de la Ugarit si Vechiul Testament, de aceea credinta politeista de la Ugarit nu
are tangentd cu monoteismul biblic, cu toate ca ugaritenii numeau pe zeii lor ,,Elohim” ca si
evreii”’. Nici Athanasie Negoitd nu crede in aceastd asociere: ,,cu greu se poate spune pentru
ce evreii au folosit aceasta forma de plural”lg. Astfel ca, ,,impreund cu cei mai multi dintre
cercetatorii Vechiului Testament™, considerdm ci avem de-a face cu un plural al majestatii,
adica pluralul arata ca in notiunea de Dumnezeu sunt concentrate toate puterile ce pot fi
concentrate cu mintea”?. Aceasta ar fi, am putea spune, o definitie a numelui Elohim?'. Din
pacate, noua interpretare, vine pe un fond idolatru semit deci antic. Marsind pe linia directoare

a pluralului majestatii divine exprimate in compozitul divin Elohim, intreaga ortodoxie

muzicalitatea limbii, cade din aceasta ecuatie lingvistica litera a, credndu-se cuvantul Elohim in desavarsita
forma plurald”.

& A. L. Lopuhim, op. cit., p. 277.

° Si continui: ,Fiecirui nume propriu al fiecarui zeu de obicei ii preceda in calitate de semn ideografic
determinator cuvantul Ilu (... ) cu un cuvant toti zeii panteonului asirian sunt Ilu: llu-Nebo este privighetorul
celorlalti lu; llu-Merodah este cel mai mare dintre toti llu-i; lu-Samas (soarele) este marele judecétor al lu-ilor;
[lu-Sin (luna) este carmuitorul llu-ilor; zeita Belita, doamna zeilor, este mama llu-ilor (...). Insusi 1lu se numeste
Abu-llu, adica tatil zeilor” (Ibidem, p. 277).

1hidem.

Y1bidem.

21bidem.

3 V. Loichita, art. cit.

“Ibidem, pp.150-151, dar si T. Mihailovici, art. cit., p. 3: ..... Numirea Elohim denumeste pe Dumnezeu in
calitatea Sa de Creator si Proniator al Cosmosului — Pantrocrator...”

V. Loichita, art. cit., p. 151.

18 pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, Diac. Prof. Dr. Emilian Cornitescu, Arheologia biblicd, Bucuresti, Editura
Institutului Biblic si de Misiune a Bisericii Ortodoxe Roméane, 1994, p. 30.

Ylbidem.

18 Ath. Negoita, op. cit.,p. 6.

Bbidem.

Opidem.

ZIpidem, v. si P. Scholz, Handbuch der Theologie des Alten Testaments..., Regensburg, 1862, apud. Ibidem. La
randul sau Jung afirmd ca ,,unii si-au exprimat opinia ca acest spirit al Lumii (Spiritus mundi) era a treia
persoand a Divinitatii; dar ei nu luasera in considerare cuvantul Elohim, care, ca forma de plural, se extinde
asupra tuturor persoanelor Trinitatii” (C. G. Jung, Psihologie si alchimie, vol. 1l. Bucuresti. Editura Teora, 1996,
p. 178).
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actuala este de acord cu faptul ca ,,vechii scriitori ai Bisericii crestine erau convingi ca evreii
au utilizat forma de plural, fiindca ea se referea la Sfinta Treime”?.

Ramine in analiza noastra formula Eloah, despre care credem ca ajuta la descifrarea
tainelor ascunse ale numelui Elohim. In Vechiul Testament, Eloah se foloseste rar, nu atit
pentru indicarea ,.Dumnezeului adevarat, ci mai mult pentru zeii pagini”®. In paralel cu
existenta lui Eloah ,sta aramaicul elah care la fel se foloseste pentru orice divinitate, cu
referinta la lahve se hotaraste mai repede prin articol, ca elaha (cf. Daniel, Il, 20; V, 26; VI,
21, 27) sau prin diferite pozitii: Dumnezeul cerului (Daniel, I, 18, 37, 44)sau Dumnezeu in
cer24”, un deus otiosus, am adauga noi. Vedem ca ,,aceasta asemanare a lui lahve cu Eloah se
gaseste deja in Facere (XXVI,7), dar se foloseste cu predilectie pentru Dumnezeu cel
atotputernic sub a carui stapinire sta cerul intreg cu toate stelele carora paginii se inchinau”?®.
Puterea lui Dumnezeu se defineste astfel ca Atotputernicie. Daca in ebraica Elohim inseamna
Puternic, atunci, conchide Nicolae Moldoveanu, cel ,,ndscut din Dumnezeu este un Elohim,
adica un puternic (pentru ca — n.n.) puterea este o0 caracteristica a lui Dumnezeu, dar si a celor
nascuti din EI”?°. La rindul sau, Victor Kerbach crede in reductia numelui Elohim ca atribut al
lui YHWH. Din perspectiva sa, ,,Elohim se indeparteaza ca un plural intensiv, ajungind sa
denumeasca unul din atributiile lui Yahweh ca divinitate unica, ,,Judecatorul”; singurul Eloah
apare mai tirziu, mai mult ca termen alegoric”27. La rindul sau, A. L. Lopuhin, il desparte pe
Eloah de apelativele idolatre. El ,,nu desemneaza nicidecum citiva Eloahi primordiali si nu
dovedeste nicidecum politeismul primitiv al fiilor lui Isracl”?®. Nu se poate spune acelasi
lucru si despre Elohim, pe care iudaismul 1-a imprumutat cu sensul initial de ,,zei”: ,,cuvintul
Elohim se intrebuinta exclusiv la plural”®. Confuzia pluralititii fiintiale a divinitatii s-a
rezolvat ,,mult mai tirziu, catre veacul al saptelea, poetii care pururea iubeau neologismele, ca
Iov, Isaia, Avacum si dupa aceea scriitorii cargilor Paralipomena au intrebuintat singularul
Eloah™°. Afirmatia nu contrazice nici viziunea lui Lopuhin despre Elohim care crede ca ,.era
unul din acele cuvinte, care n-are forma singulara”®!. Cu toate acestea ,,conducindu-se dupa
citeva analogii ale gramaticii ebraice, invatatii afirma, nu fara probitate, ca forma plurala
Elohim a fost adoptatd pentru a arata ca Dumnezeu cuprindea in Sine suma tuturor
perfectiunilor”32. Astfel, pluralismul deiform exprimat de nume a fost ,inghitit” de
pluralismul atributiv monoform exprimat in persoana lui YHWH.

De asemenea, este interesant de remarcat ca ,,in limba etiopica, care are doud forme
ale pluralului, una pentru numele colective, alta pentru substantivele obisnuite, pentru numele
lui Dumnezeu se intrebuinteazi forma pluralului colectiv (amalac)”®, iar Elohim nu este
perceput sub forma de plural. Face astfel trimitere la singurul Dumnezeu, fie ca este numit
Adonai, Saddai etc. Exacerbarea atributelor divine se impune ca o realitate apologetica la
presiunea idolatri. In Daniel gisim o astfel de situatie. Profetul incearcid ,si arate

22 A. L. Lopuhin crede ca ,.Elohim este pentru toti dovada de necombtut si evidenta a politeismului primitiv al
fiilor lui Israel” (ibidem, p. 279. si cf Revue des deux mondes, febr., 1879, pp. 583-584), dupa cum, in alta parte,
sustine contrariul, v. ibidem,p. 280.

28 \/. Loichita, art. cit., n. 27, p.150; v. Daniel, XI, 37, 39; Avacum, 1, 11.

“Ibidem; v. Daniel, 11, 28.

“pidem.

%Nicolae Moldoveanu, Hristos Adevdrul, vol. . Chisinau, 1993, p. 227; v. Matei, VI, 23.

T Victor Kernbach, Dicfionar de mitologie generald, Bucuresti, Editura Albatros, 1995, p. 176.

% A, L. Lopuhin, op. cit.,p. 279.

“pidem.

Olpidem, v. sin. 2, p. 279.

bidem.

%2|bidem. De aceasi parere este Fiirst: ,,Vechea intrebuintare a pluralului Elohim pentru numirea lui Dumnezeu se
intdlneste extraordinar de des, pentru ca vechimea privea la divinitate ca la adunarea puterilor nemarginite” (in
Herbrdiches Handwertbuch. Ed. 2.t. 1. 1863, p. 88, apud. Ibidem.).

“bidem.
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superioritatea lui [ahve fata de zeii lui Babel si fata de toti ceilalti zei, de aici si urmatoarele
atribute: Dumnezeule mare (11, 45), Dumnezeule preainalt (111, 26, 32; V, 18, 21), precum il
numeste Daniel in raporturile sale cu Baltazar; Dumnezeule viu (1V, 31; VI, 21), adica
Dumnezeu de la care atirna viata tuturor oamenilor, deci si viata regelui; Dumnezeul
dumnezeilor (11, 47), adica cel mai inalt si cel mai sublim dintre toti Dumnezeii care ii intrece
in putere si in intelepciune pe toti ceilalti dumnezei; este Domn al regilor si descoperitor al
lucrurilor ascunse pe care zeii lui Babel nu le pot descoperii”*.

2. Diferite interpretari

Din cauza formei de plural a termenului Elohim, s-a ,, au fost unii carturari care au
afirmat ca israelitii primitivi ar fi fost politeisti, deoarece monoteismul ar fi aparut doar in
timpul marilor profeti, deci prin secolul al VIII-lea inainte de Hristos™**. Athanasie Negoitd
crede cd ,parerea aceasta este neintemeiata, fiindca nu se poate documenta cu precizie, iar, in
plus, Dumnezeu este numit Elohim si in perioada profetismului mozaic”*. Este insa mai mult
ca sigur ca ,,profetii ar fi exclus acest cuvint daca el s-ar fi legat de notiuni politeiste”37. Unul
dintre acesti carturari poate fi Victor Kernbach care face astfel de asemanari. Elohim ar fi o
»divinitate plurald sau divinitdti biblice in epoca arhaicd a mitologiei ebraice (...) avind 0
valoare culturala secundara, consacrate constructiei si reconstructiei, asemanatori cu categoria
de divinitati mesopotamice Anunaki”®,

Forma de plural a lui Elohim poate fi explicata si de ,,genul limbii ebraice”®®. Sunt
numeroase exemple cind un cuvint la plural exprima ideea de singular40. Iata cum explica
aceasta Victor Kernbach: ,(...) dificultatea pentru monoteism de a neutraliza evidenta unui
cult arhaic bazat pe politeism a facut sa se recurga la sufixul lingvistic al pluralului intensiv cu
valoare de singular”®. Se poate intelege: ,pentru ca si intireasci notiunea unui termen
oarecare, ca sa scoata in relief deplinatatea si totalitatea unei notiuni, in chip cit mai explicit,
evreul folosea pluralul”42. Astfel, revenim aratind ca ,,pe aceasta linie de gindire, se explica si
cuvintul Elohim, un plural de maiestate (pluralis excellentis)”*, caci ,,prin acesta evreul vroia
sd spuni Divinitatea in care se concentreaza toate perfectiunile”**. Practic, nu trebuie uitat
faptul ca limbile semitice aveau tendinta de a exprima ,,notiuni singulare prin cuvinte la forma
de plural”®. Kernbach este convins de faptul ci ,,0 inscriptie din Tell el-Amarna“*® da greutate
deductiei ca termenul elohim s-ar fi folosit ca semn de umilintd omagiald colectiva la adresa
faraonului”*’. Dar si alte tablite descoperite la ,,Boghazkoi (Turcia) Ras-Shamra si Ebla
(Siria) folosesc forma plurald cind vorbesc despre divinitatile respective (elohimi)*, ceea ce
aratd ca pluralul maiestatii era utilizat in mod curent”*. Se ajunge ca in timp, prin Elohim sa

fie numit ,,atributiv, Dumnezeu in general, iar astfel Biblia 1l citeaza sub formaZeul Zeilor”™.

% V. Loichita, art. cit., n. 27,p. 150; cf. Dr. Herm. Zschokke, Theologie der Propheten des Alten Testaments.
1877, p. 13 si urm., apud Ibidem.
®Ath. Negoit, op. cit., p. 6.
**Ihidem.
Ihidem.
% \/. Kernbach, op. cit., p.176. Despre ,,Anunnaki”, v. ibidem, p. 37.
¥9Ath. Negoita, op. cit., p. 7.
“Ibidem, v. V. Kernbach, op. cit., p. 176.
1/, Kernbach, op. cit.
*2 Ath.Negoita, op. Cit.
“Ibidem.
“Ibidem.
“Ihidem.
“® D. Abrudan, E. Cornitescu, op. cit., p. 30. Este vorba de manuscrisele de la Tell el Amarna din sec. XIV i. Hr.
T/, Kernbach, op. cit., p. 176.
2: E. Sellin, Theologie des Alten Testaments. Leipzig, 1933, p. 3, apud Ath.Negoita, op. cit., p.7.
Ibidem.
%0\/. Kernbach, op. cit., v. Deuteronom, X, 17; | Regi, XVIII, 21.
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Ca o completare, Athanasie Negoitd Intareste cele ardtate, argumentind ca ,In cartile
Vechiului Testament, deosebirea dintre Dumnezeul evreilor si zeii celorlalte popoare se ficea
nu prin articol, ci prin faptul cd, atunci cind era vorba de Dumnezeul lui Israel, predicatul
statea la singular, iar cind era vorba de cel al notiunilor strdine, atunci predicatul stitea la
plural”51. Sigur, ,,excegtie de la aceasta regula se face numai in acele locuri, unde sunt citate
cuvintele unui pagin”®. Numele Elohim este cel care-1 descrie pe Dumnezeu in ,,atributiile lui
de intelegere”53, a ,unicei fiinte existente”®®. In multe locuri din textele sacre ale Bibliei,
Yahweh, ,,nume fard indoiala la singular se numeste Elohim”®. In fine, apelativul Elohim a
fost ,,folosit de evrei in locul celui de Iahve, a carui pronuntare nu era ingaduitd de legea
veche™®.

Sa incercam a observa relatia care exista intre cele doud nume biblice: Yahweh —
Elohim, ajutati fiind de teologul ortodox Vasile Loichita. El este primul la noi care ne indica
diferentele dintre cele doua atribute. Astfel, ,pe cind lahve este Dumnezeul descoperirii
pozitive, Dumnezeul cel supranatural (...) lui ii revin toate lucrarile privitoare la teocratie si la
realizarea mintuirii, Elohim este Dumnezeul descoperirii sau ordinii naturale, Dumnezeul
lumii, Dumnezeul universului, la care se referd toatd lucrarea cosmica fie induntru, fie din
afara teocratiei, crearea si sustinerea lumii”®’. Yahweh®® si Elohim®® ,.stau deci in raport de
nume propriu si nume apelativ sau comun: lahve este de origine dumnezeiascd imediata
(Exod, 111, 14), iar Elohim mediata”®, aceasta pentru ca ,,lahve este numele cel special al lui
Dumnezeu, iar Elohim cel general”®. Privite insd separat pareau ca fac trimitere la cimpul
semit idolatru, motiv pentru care ,,amindoud numele s-au legat de mai multe ori laolalta, asa
ca numele deplin al lui Dumnezeu este Elohimul cel adevarat si afara de el nu exista vreun alt
Elohim, ne-o spune profetul Isaia (XLIV, 6), cind in cartea sa il introduce pe Iahve zicind:
“Afard de mine nu este alt Elohim (Dumnezeu)”®. Gasim la Isaia ,tema Numelui lui
Dumnezeu ca esenta spirituald suprema de maxima cuprindere teoretica (XXV, 1), esentad a
carui fond semnifica indeosebi pentru el dreptatea universala (XXX, 18; XXXII, 1 si urm.), in
care regdsim un gind, poate inspirator, mesianic”®. Avem de-a face cu o asociere si o opozitie
pozitiva a celor doud nume, unul ce face trimitere la esenta divind (YHWH), pe cind celdlalt,
la atributele acestei esente (Elohim). Cuplul nominal se regaseste pentru prima data in cartea
Facerii ,,in forma predicativa: ,Jahve Elohim”. Este o formula ce exprima echilibrul perfect
intre esenta Creatorului privitd ca existentd si atributele sale manifestate in lume. Nu se
intelege deci ca personalitatea lui Elohim este exclusivista si ,,nici ca Iahve ar fi numai un
Eloah al Eloahimilor”®. Ca o concluzie preliminard, ,lahve se foloseste numai pentru
Dumnezeu cel adevarat, iar Elohim pe lingd Dumnezeul cel adevarat, si pentru zeitatile

I Ath. Negoita, op. cit., p. 7.

*Z|pidem.

%3 Brian Lancaster, Elemente de iudaism. Bucuresti, Editura Ethos,1995, p. 73.

** A. L. Lopuhin, op. cit., p. 280.

% Chiar Baal, Astarta, Dagon, Belzeut fiecare in parte se numesc de asemenea Elohim” (Ibidem). V. si Facere,
XVII, 7; Deuteronom, 1V, 39; 111 Regi, XVIII, 21.

% Pr. Vasile Sorescu, Dicfionar de figuri, evenimente si locuri biblice. Bucuresti, Editura Saeculum 1.0., Editura
Vestala, 1995, p. 75.

" V. Loichita, art. cit.,, p. 153. Cf. Zschokke, Theologie der Propheten des Altes Testaments. 1877, p. 15;
Osvald, Gotteslehre, p. 79, apud Ibidem.

*8Cel ce este in Noul Testament prin (gr.) Kyrios —,,Domnul”.

% fn Noul Testament, prin gr. Theds — ,,Dumnezeu”.

80 v/, Loichita, art. cit.

Ihidem.

%2|hidem.

®3|0an Banu, Profetii biblici vorbind filozofiei.Bucuresti, Editura Stiintifica, 1994, p. 55.

8 \/. Loichita, art. cit.
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paginilor (...) si pentru creaturile rationale”®. O asociere asemanitoare exista si intre YHWH
si EI?, aspect asupra ciruia vom reveni.

Vasile Loichita, in cel mai bogat studiu despre numirile lui Dumnezeu din ortodoxia
romaneascd, face trecerea de la atributele lui Elohim sau pluralul maiestatii in iudaism la
exprimarea persoanelor Sfintei Treimi la sfintii parinti. Multi dintre parintii §i scriitorii
bisericesti ,,considerindu-1 ca pe un plural numeric, vedeau in el oarecum indicatia invelitd a
dogmei despre Sfinta Treime, deci pluralitatea persoanelor in una fiinta divina”®. Pare o
minterpretare cam greoaie, dar nu silitd”®®, Certd este cd ,,forma plurald serveste foarte bine
pentru combaterea monoteismului abstract: contactul cel mai periculos al dogmei trinitare”®®.
Dimpotriva, unii vad in Elohim ,,un monument al politeismului initial, afirmind cad acest nume
a avut dintru Inceput un inteles de concept politeist, este arbitrara, tendentioasd si absurda,
pentru cd, dupd cum se evidentiaza aceasta in Facere si istorie, monoteismul Testamentului
Vechi nu s-a dezvoltat din si pe baze politeiste, ci, mai mult, politeismul este o generare si
decadere a ideii monoteiste despre Dumnezeu”’®. Din pécate, regresia politeismului in
monoteism nu schimba sensul lui politeist. Daca Elohim ,ar fi de origine politeista, atunci
Vechiul Testament (..) nu l-ar fi intrebuintat pentru insemnarea Dumnzeului celui
adevirat™’!. De aceea, ,pentru distingerea si deosebirea sa precisa de zeii pagini, la profeti,
Elohim, ca nofiune, a Dumnezeului celui adevarat, se leagd regulat cu singularul sau se
determina mai aproape prin articol (cf. Isaia, XXXVII, 16; XLV, 18; leremia, XI, 12; XXXV,
4; lezechel, XXXI, 9; Daniel, I, 2, 9, 17; 1X, 11) sau printr-un sufix ca Dumnezeul meu (cf.
Isaia, XL, 27), Dumnezeul nostru’?, Dumnezeul cel viu (cf. Isaia, XXXVII, 4, 17; leremia X,
10), sau printr-un genitiv: Dumnezeul lui lacov (cf. Isaia, 11, 3; Mihea, 1V, 2), Dumnezeul lui
Israel, Dumnezeul lui David (cf. Isaia, XXXVIII, 5), Dumnezeul parintilor nostri (cf. Daniel,
XI, 37), Dumnezeul cerului (cf. lona, I, 9), Dumnezeu minsuirea mea” si ultima forma —
Elohim Savaoth™™.

In comentariul siu la cartea Facerii,Jean Kovalevsky spune despre Elohim ci
,inseamna Dumnezeii, cel Puternic-cei Puternici, cel Dator-cei Datori de lumina, cel Bogat-
cei Bogati in daruri””>. Dupi ce observa ca ,,pluralul cu referire la Dumnezeu va reveni de mai
multe ori in Facere’™, aratd ci exprimarea ,,s3 facem om dupa chipul si asemanarea Noastra”
indica prezenta treimica a lui Dumnezeu in om’’. Autorul sugereazi o compozitie trihotomica
a omului (trup-suflet-spirit) si nu dihotomica cum propune dogma (trup-spirit)? Astfel, verbul
la singular ,,a facut” Inseamna ca ,,Jumea a fost creata de o singura vointa; verbul la plural ,,sa
facem” arata ca omului i este dat sa deosebeasca treptat cele Trei Persoane: Tatal, Fiul si
Sfintul Duh intr-Unul singur si, totodata, este menit sa ne dezvaluie taina ,,Sfintului cel
Mare”"®: Logosul divin — Fiul lui Dumnezeu. De aceeasi parere este si Traian Mihailovici. El
afirma ca ,prima determinatic a lui Dumnezeu in afara Sa a fost Cuvintul (Vahomer

®|bidem, pp. 153-154.

86 Ca urmare a asocierii lahve — El, sanctuarele pre-iahviste apartinand cultului lui EI, precum si numeroase
sanctuare canaanene, ii sunt inchinate lui Iahve” (Mircea Eliade, Istoria credingelor si ideilor religioase. vol. .
Chisindu, Editura Univers, 1992, p. 193; v. si nota 3 de la aceeasi pagina).

®7\/. Loichita, art. cit., p. 151; v. Jean Kovalevsky, Taina originilor. Bucuresti,Editura Anastasia, 1996, p. 23.
8lhidem.

*Ipbidem.

lhidem.

bidem.

"2 Apelativul apare de paisprezece ori la profeti.

/. Loichita, art. cit.,p. 152; v. si Avacuc, 111, 18; Mihea, IX, 7.

"“Ibidem

7> Jean Kovalevsky, op. cit.,p. 23.

®Ibidem.

T Cf. Ibidem, pp. 23-24.

"lbidem, p. 24.
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Elohim)”79. Dupa acelasi cercetator roman, ,,in limba ebraica, substantivul Cuvint se exprima
prin notiunea dabar, iar in limba greaca prin logos”®® si ambele, conform teologiei ortodoxe,
il indica pe Fiul Iui Dumnezeu (loan, I, 1-3). Prin urmare, Mihaiklovici concluzioneaza ca
,toate aceste elemente etimologice argumenteaza semantica misterului Sfintei Treimi inclusa
in apelativul ebraic Elohim, descoperitd in chip deplin in vremea Noului Testament mai ales la
apa lordanului cind Ziditorul-Logos si Fiul lui Dumnezeu si-a aplecat capul sub palma
creatiei, glasul Tatalui marturisind deofiinfimea treimica a Fiului, iar Sfintul Duh in chip de
porumbel, adeverind intdrirea Cuvintului (...)"®". Prin incluziunea numelui in treime, Elohim
nu este doar numele lui Dumnezeu®, al maiestatii divine, ci, mai mult, el devine apelativul
comun pentru lucrarea treimica a creatiei si ,,nu un demiurg inferior sau un inger”®,

In altd ordine de idei, ca pentru un inceput de cabald crestini, acelasi cercetitor
vorbeste despre litera Lameth din numele Elohim. Despre aceasta spune ca este ,,rasunatoare
precum clopotul pascal in Aleluia, un simbol al cresterii, al elanului, al deschiderii, ne evoca
un bumerang care, odata lansat, traseazad o curbd si se intoarce la picioarele celui ce 1-a
lansat™®*. Jean Kovalevsky oferd de asemenea o explicatie interesanta cu privire la cuvintele
,Bereschit bara Elohim”, despre care afirma ca ,,simbolizeaza in chip tainic Treimea Sfinta:
Bereschit — in principiu-este Tatal; / Elohim — Nume divin — este Fiul; / Bara — creatia — este
Sfintul Duh”®.

In Psalmi, numele Elohim se prezent adesea, cu trimitere cind la Dumnezeu, cind la
ingerii sai. Am ales pentru inceput Psalmul VIII, 5: ,Micsoratu-I-ai pe dinsul cu putin fata de
ingeri, cu slava si cu cinste l-ai incununat pe el”. Doctorul Gherasim Timus, teologul roman
care face tilcuire la psalmii lui David, recunoaste ca, in sine, ,,cuvintul Elohim nu este asa de
propriu lui Dumnezeu, ca sa nu se dea asemenea si judecdtorilor”%. Gherasim Timus vorbeste
in acest sens, chiar despre o alternantd, in sensul ca apelativul Elohim este oferit uneori
,oamenilor puternici (...) citeodata ingerilor”®’. Ei ,,sunt numiti in cartea lui lov Filii Elohim
si Septuaginta ii traduce prin Ingerii lui Dumnezew”®®. Interpretii ,traduc Elohim prin
ingeri”gg, iar Vulgata zice: ,,Adorate eum, omnes angeli asus”. Cel mai clar exemplu 1n acest
sens este dat de Psalmul, XCVLS5, unde ,,cuvintul folosit de textul ebraic pentru a indica pe
idolii pagini (elilim) este tradus cu (...) elohim”*. In Psalmul, XIII, 1(,,Zis-a cel nebun in
inima sa: ,,nu exista Dumnezeu!”), ,textul se serveste de cuvintul Elohim, care inseamna
Creator, Judecator, Suveran al tuturor oamenilor, fiinfd care guverneaza totul si care
influenteaza totul (...) de unde invatam ca nebunul (despre — n.n.) care vorbeste aici profetul
este un deist, care nu neagd in mod absolut existenta (lui Dumnezeu) primei fiinte, ci
providenta si judecata cea de pe urmd, nelegiuire care e deopotrivi cu ateismul”®*. O
interpretare putin exageratd, credem noi. In Psalmul XLIV, 9 (,Iubit-ai dreptatea si ai urit
faradelegea; pentru aceasta te-a uns pe Tine, Dumnezeul Tau...”), ,,Cuvintul Elohim, repet, nu

" T. Mihailovici, art. cit., p. 3.

®phidem, v. si capitolul despre Logos, verbum in latina.

#1pidem. Vezi si Epistola lui Barnaba (VI, 12), unde se spune ca atunci cand Dumnezeu a zis ,,Sa facem...”,
Tatil ,,a spus aceste cuvinte catre Fiu”, in Scrierile Pdaringilor Apostolici, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si
de Misiune a Bisericii Ortodoxe Romane, 1995.

8. Kovalevsky, op. cit., p. 24.

8bidem. Tot Kovalevsky mai spune ca ,,.Dumnezeu este Unul, dar nu singurul; El este plural”: Elohim (Ibidem,
p. 25).

*Ibidem, p. 25.

&pidem.

8 Dr. Gherasim Timus, Note si meditatii asupra Psalmilor. vol. I. Bucuresti, 1896, p. 104.

Ibidem.

&hidem.

®lbidem.

%Ath. Negoita, op. cit., p. 83.

°L Gh. Timus, op. cit., p. 154.
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se da decit lui Dumnezeu Suveran, cind profetul se serveste in chip de apostrof si niciodata nu
s-a dat la vreo persoana particulara si fara adaos, cu atit mai putin c@ aceasta persoana sa nu
fie adevaratul Dumnezeu”%. Psalmul LII, 3 vorbeste despre ,,Domnul din cer (care —n.n.) a
privit peste fiii oamenilor, sd vada de este cel ce intelege, sau cel ce cautd pe Dumnezeu”.
Gherasim Timus considerda ca aici, ,,evreul zice Elohim, in loc de lehova, care este in
PsalmulXIII. Din contrd cei LXX pun (...) Dominus la Psalmul XIII; si (...) Deus in acest
Psalm LII. Ar fi destul de greu de a spune pentru ce. Se pare ca Dominus corespunde mai bine
lui Elohim si Deus lui lehova”®. in fine, in Psalmul LV, 11 (,,in Dumnezeu am nadijduit, nu
ma voi teme: ce-mi va face mie omul?”), ,textul se serveste de doud ori de acelasi cuvint:
verbum. Mai intii el numeste pe Domnul Elohim, in urma lehova: fara indoiala pentru a repeta
pe Dumnezeu sub cele doud din cele mai mari atribute care sunt puterea si eternitatea”**,
3. Forma Ruah Elohim

Tncepind cu Facere I, 2, gasim ebraicul Ruah — ,,Duh” (,,Duhul lui Dumnezeu se purta
pe deasupra apeIOr”%), regasit mai apoi in Septuaginta, de 277 de ori®. In greacd, este
Iveopa (Facere, 1, 2), iar in lating, Spiritus®’, termenii care pastreaza sensul de Spirit al lui
Dumnezeu, Ruah Elohim, din nou, un cuplu nominal. De altfel, aceasta expresie ,,ruah lahve
(sau ruah Elohim) apare frecvent in Vechiul Testament”; (...) aceastd expresie (...) poate
primi mai multe sensuri (...) ,,Duhul Domnului” sau ,,Duhul lui Dumnezeu” ° Ruah Elohim,
cu Elohim in expresia pluralitatii personale (nu treimice), se traduce ca Duh al Dumnezeilor
sau, intr-un singur Duh, Dumnezeii treceau pe deasupra apelor primordiale. Prin impunerea
formulei dogmei treimice, Ruah va indica pe cea de-a treia Persoana a Sfintei Treimi: Duhul
Sfint-Dumnezeu'®. in variantd crestini, avem o exprimare de genul Duhul Sfint al lui
Dumnezeu Tatal (in cazul ortodoxiei, nu filioque) se purta pe deasupra apelor. Daca stim cine
este, nu stim, Insd, ce este acest ,,duh”, un termen de altfel impropriu folosit pentru fiintele
spirituale. Este ceea ce crede preotul profesor Athanasie Negoita cind afirma ca ,,0 expresie
clara (...) unde sa ni se spune ca Dumnezeu este spirit (s.n. — sublinierea noastra)nu intilnim in
cartile Vechiului Testament™'®". Prezenta lui Ruah-Elohim ca Duh al lui Dumnezeu ce Se
purta pe deasupra apelor (s.n.)reprezinta prima actiune concreta a unui lpostas dumnezeiesc
descrisd in Scriptura Vechiului Testament. Elementul ,,spiritual” prin care cele doua nume
divine se ,,leagd” este pronumele posesiv genitival, cu functia sintactica de atribut sau nume
divin. Speculind, am spune ca lui este cea de-a doua persoana a Sfintei Treimi, Fiul lui
Dumnezeu, ceea ce face posibila realitatea Filioque ca dogma catolica ce pretinde calitatea
,purcederii Sfintului Duh si de la Fiul”. Cert este ca Persoana Duhului Sfint este evidentiata
cu deosebita claritate™*.

2|bidem, p. 547.

®Ibidem, p. 635.

*Ibidem, pp. 667-668.

® Pentru versetele din limba ebraici am folosit Biblia Hebraicd Stuttgartensia. Stuttgart, Deutsche
Bibelgesellschaft, 1990.

% Friedrich Baumgirtel, Theologisches Warterbuch zum Neuen Testaments, vol. VI. Stuttgart, 1965, p. 366,
apud Episcop-Vicar Lucian Fagarusanu, Duhul Sfdnt in Vechiul Testament, ,,Ortodoxia”, an. XXXVI, nr. 4/
Octombrie-Decembrie, 1984, n. 2, p. 550.

7 Cf. La Sainte Bible Poliglotte, tom. 1, Paris 1900, p. 18, pentru ITvedua si p. 19, pentru Spiritus.

% |. Fagarusanu, art. cit.,p. 551; La arabi avem varianta: Ruah Allah, cf. Dictinaire de Théologie Catolique. t.
I11-2. Paris, 1938, col. 1787.

Plhidem.

100 Cf. Sfantul loan Damaschin, Dogmatica. Bucuresti, Editura Scripta, 1993, 1, VII (pp. 22-23); losif Monahul
Vrienie, Doudzeci si doud de cuvinte pentru purcederea Duhului Sfint. Oradea, Editura Pelerinul Romén, 1993.
OLAth. Negoitd, op. cit., p. 24.

192 Cf. Ibidem.
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In sens ocult, ezoteristul Eduard Schuré ,,Rouah Aelohim aratid in mod figurativ o
miscare de expansiune, de dilatare™® jar ,in sens hieroglific, este forma opusa
intunericului”’®®. De aici, continud Schuré, ,.dacd cuvintul intuneric caracterizeaza o putere
care comprima, cuvintul rouah inseamni o putere expansiva™®, deci ,,vom gasi si intr-unul si
in celalalt sistemul etern al celor doua forte opuse pe care inteleptii dintotdeauna, de la
Paramenide si Pitagora pind la Descartes si Newton, le-au vadzut in naturd si denumit
diferit™®. Sunt numeroase interpretari gnostice si kabbalistice cu privire la termenii Ruah
Elohim fie ca cele doua numiri sunt analizate separat sau impreuna.

4. Bene-Elohim

Intre pluralul maiestatii, propus de teologie si indicarea pluralismului spiritual, pr.
prof. Athanasie Negoita alege cea din urma varianta atunci cind recunoaste ca ,,numele divin
Elohim, la plural, ar indica politeismul originar™'®’, impartasind astfel parerea rabinului
Eisenberg™®. Negoitd va recidiva apoi In formularea ortodoxa. Dacd Elohim, in conceptia
Bisericii crestine reprezinta pluralis majestatis, atunci si verbele ,,sa facem”, ,,sa coborim” (cf.
Facere, I, 26; XI, 7) se folosesc ,.,tot pentru a desemna indl{imea si puterea lui Dumnezeu, in
gradul cel mai inalt”*®.

Una dintre acuzatiile de politeismului la evrei e generata de controversa cu privire la
acest nume si de faptul cd ,,in Vechiul Testament se intilneste expresia: Bene Elohim (,,fiii lui
Dumnezeu”) de unde s-a tras concluzia falsd ci in Israel a existat politeismul”'*°. Pentru
teologul ortodox, ,.expresia nu e decit o figurd, o metaford”™, pentru ci face trimitere la
oameni si nu la ingeri. Spre exemplu, in Facere, VI, 2 bene Elohim sunt oamenii cei buni
descendenti ai lui Set, spre a-i deosebi de cei rai, urmasii lui Cain”™2. Sfintul Chiril al
Alexandriei are o interesanta graﬁlé113 la Facere, VI, 1-4, intemeiata pe o conceptie mult mai
veche imprumutatd de teologi de la sfintii péarinti. Sfintul Chiril este unul dintre parintii
Bisericii convins de intelegerea gresitd a textului biblic sub forma ca ingerii [ui Dumnezeu au
fost cei care au privit la fiicele oamenilor. In versetul din cartea Facerii se vorbeste de fapt
despre ,,0amenii ca se Intorc la patimile iubirii trupesti si se aprind de pofta ei urita prin
ingerii cizuti, care nu si-au pazit starea de la inceput, precum s-a scris (cf. loan, VIIL, 44)"'*,
Chiril va aminti apoi de parerile unor eretici, care cred ca ,,demonii rai au intrat in barbati si
au lucrat prin saminta lor in pricinuirea de nasteri”'®, un rationament demonologic definit
drept ,,foarte absurd si plin de ignoran‘;é”lls. Alti interpreti vor da alte intelesuri versetului. De
exemplu, Aquila spune: ,,Vazind fiii dumnezeilor fiicele oamenilor”*'’; ijar Symmach
inlocuieste sintagma fiii dumnezeilor cu ,,Fiii celor stipinitori”**®. Din perspectiva ortodoxa,

198 Eduard Schuré, Marii inifiati. Bucuresti, Editura Lotus, 1994, p. 141.

% Ihidem.

% hidem.

% hidem.

Y97 Ath. Negoitd, op. cit., p. 17.

198 practic, Elohim ,,desemneaza in Biblie orice divinitate; se traduce adesea prin Dumnezeu” (Josy Esenberg,
ludaismul. Bucuresti, Editura Humanitas, 1995, p. 34).

199Ath. Negoitd, op. cit., p. 18.

101hidem.

hidem.

2 1hidem.

13 Termenul glafira se poate traduce prin ,rizuire”, ,,dezviluire” sau ,transparenta”.

14 Sfantul Chiril al Alexandriei, Grafile la cdarfile lui Moise, in Scrieri, partea a ll-a, col. ,,Parinti si Scriitori
Bisericesti”, vol. XXXIX.Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune a Biserici ortodoxe Romane, 1992,
I, 1.

B 1hidem.

8 1hidem.

Y hidem.

8 1hidem.
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ambele expresii sunt gresite. Explicatia dogmaticad este oferitd insa de pr. prof. dr. Dumitru
Staniloae. El afirmd ca 1n expresia biblica despre fiii lui Dumnezeu care s-au impreunat cu
fiicele oamenilor trebuie vazuti doar ,,oamenii iubitori de Dumnezeu, care s-au unit cu femeile
mai usuratice, dind nastere unor fii cu suflet de mijloc”**°. Nu stim ce intelege teologul romén
prin sintagma ,,suflet de mijloc”, citd vreme din acel moment si pina astdzi multi oameni
iubitori de Dumnezeu au cazut in pacatul carnii fard ca femeile acestora sd nasca nefilimi/
uriasi. Pozitia dogmatica a lui Staniloae nu ramine ferma in fata criticii. Chiril incearcd o
suprapunere, de altfel interesanta, cind afirma ca oamenii, ,,desi se numeau dumnezei si fiii ai
dumnezeilor si ai stapinitorilor, au fost atrasi de obiceiurile acelora si la o vietuire intinata si
urita”*?, convietuire care a ficut posibild, deci, aparitia uriasilor. Nu stim la ce obiceiuri face
referire Chiril. Putem presupune doar ca ele includ idolatria si magia. Totusi, punctul tare al
acestei expresii este dat de referirea directd la sfintii ingeri, ,,care sunt numiti fiii lui
Dumnezeu”*?. Tn lov L, 6 se afirma clar ca ,.fiii lui Dumnezeu (...) au venit intr-o zi de s-au
infatisat inaintea Domnului” (v. I Regi, XXII, 19; Psalmul, CIllI, 20, 21; Daniel, VII, 10;
Matei, XVIII, 10; Evrei, I, 7, 14). Lui Satan si demonilor sai nu li se aplica apelativul bene
Elohim, pentru ciei si-au pierdut aceasti calitate in momentul ciderii lor. In lov II, 1 si
XXXVII, 7 (,.fiii lui Dumnezeu (...) scoteau strigiate de bucurie”), apare amintit acest statut
angelic. Mai apoi in Psalmul XXVIII (XXIX —in Tora), gasim scris: ,,Aduceti Domnului, fii
ai lui Dumnezeu (v. | Corinteni, XVI, 28, 29; Psalmul, XCVI, 7-9), (...) aduceti Domnului
slava si cinste”, dupa cum in Psalmul LXXXVIII (LXXXIX), 7 se aminteste de maretia lui
Dumnezeu care intrece cu mult maretia tuturor ingerilor/ fiii lui Dumnezeu (v. Psalmul, XIX,
1; XCVII, 6; Apocalipsa, VII, 10-12).

Am spus mai sus ca bene Elohim nu trebuie confundati cu Satan si ingerii lui. Totusi,
in Deuteronom, VI, 14 (v. si VII, 14; leremia, I, 16; VII, 18), intilnim expresii unde zeii
pagini sunt numiti ,,alti dumnezei” (Elohim ‘aherim). In Facere, XXXV, 2 si leremia, V, 19
sunt numiti: ,,Dumnezeu strain” (El naker), fara a primi insa ,,sensul de bene Elohim”!?2,
Concret, in Vechiul Testament, functia de fii ai lui Dumnezeu este acordata ingerilorm, dupa
cum bene Elohim sunt si oamenii sfinti admisi in adunarea cereasca'®*. In inteles duhovnicesc,
dupa Clement al Alexandriei, fiu al lui Dumnezeu este Cel ce nu e rob al pacatului: ,,Care este
acela care poate fi al lui Dumnezeu, dar se dovedeste sa fie rob?% In acest caz, ne intrebam
si noi cum acesti sfinti ai lui Dumnezeu au putu pacatui cu fiicele oamenilor? Atunci cind face
referire la om, conform analizei lui loan Mircea, expresia ,,fiul lui Dumnezeu”,,,se intilneste
de 115 ori in Noul Testament fie in aceasta forma, fie ca ,,Fiul Meu” sau ,,Fiul celui Preainalt”
sau ,,Fiul Dumnezeului celui Viu”, asemeni celei de ,,Fiul Omului”*?. De fiecare data, insa,
»ea il indicd pe Mintuitorul lisus Hristos ca Dumnezeu si om”*%'. Expresia ,,fiii lui
Dumnezeu”se intilneste in Noul Testament de doua ori, ca ,,fii ai Tatalui” (cf. Matei. V, 45) si

2 1pidem, n. 44, p. 34.

2% pidem, I1, 1. Evreii mai distingeau ca fii ai lui Dumnezeu si pe ,.cei care practicau extazul si care erau
socotiti... oameni sfinti si numiti ig Elohim ,,om al lui Dumnezeu” (Ath. Negoita, op. cit., p. 63).

2 hidem, p. 18.

22 Ath. Negoita, op. cit., pp. 18-19.

123 Cf. Arhim. Ilie Cleopa, Valoarea sufletului. Baciu,Editura Bunavestire, 1996, pp. 68-78.

124 Cf. Protos. Nicodim Manditi, Sufletul-icoand vie a lui Dumnezeu. Bucuresti, Editura Agapis, 1995, pp. 21-22.
125 Clement Alexandrinul, Cuvdnt catre elini, in Scrieri, partea I-a, col. ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”, vol. V.
Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune a Bisericii Ortodoxe Roméne, 1982, 92, 3, Tot Clement
diversifica perspectiva, oferind diverse asocieri ale fiilor lui Dumnezeu (Cuvdnt contra elini, 27, 3; 82, 7;
Pedagogul, |, 31); numindu-i ai impdrdtiei (Care bogat se va mdntui? 5, 4); ai luminii (in Cuv catre elini, 92 ,5);
ai luminii si ai zilei (Pedagogul, 11,80,1); fara prihana (Pedagogul, 111, 100, 3) si ai luminii celei adevarate
(Pedagogul, 11, 80, 4).

126 Cf. Pr. Dr. loan Mircea, Dictionar al Noului Testament. Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune a
Bisericii Ortodoxe Roméne, 1995, pp. 182-183.

2T1hidem, p. 182; v. si Psalmul, LXXXVIII (LXXXIX), 26-27; Il Regi, VII, 14; Evrei, |, 5.
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fiii Celui Prea Inalt” (cf. Luca, VI, 35). In scrierile noutestamentare, bene Elohim primeste
noi valente, astfel incCit fiii lui Dumnezeu devin toti cei ce indeplinesc intrutotul porunca noua
a dragostei fata de aproapele (cf. Matei, V, 44-48; Luca, VI, 32-35; | loan, 1V, 17; V, 1),
precum si aceia care merg pe urmele dragostei lui Dumnezeu (cf. Evrei, V, 1 si urm; I
Timotei, 1V, 9). Fiii lui Dumnezeu sau copiii lui Dumnezeu (cf. loan, I, 12; | Petru, I, 23)
sunt, prin urmare, credinciosii crestini. La fel cum in Vechiul Testament fiii lui Dumnezeu
(bene Elohim) se deosebesc de idoli, Satan si ingerii rai, in Noul Testament se va face o clara
distinctie intre fiii (copiii) lui Dumnezeu si copiii diavolului. A fost acuzata aici o influenta
qumranita, asupra careia nu vom insista in acest studiu. Ambele tabere se vor deosebi prin
faptele lor (cf. I loan, I, 29; 111, 9). Numai oamenii pasnici sunt fiii lui Dumnezeu (cf. Matei,
V, 9), dupa cum odatd cu definitiva noastra infatisare in fata lui Hristos (Parusie, cf.
Romani,VIII, 23), se va descoperi in fata tuturor asemanarea pe care Dumnezeu o are cu fiii
Sai (cf. loan,lll, 2).

I. Olariu insista asupra faptului ca atributul de ,,fiu”, atunci cind se face referire la
lisus Hristos, este ,,superior ingerilor, care se numesc vestitori si slujitori ai lui Dumnezeu” %,
Pentru a intelege cit mai clar aceasta, teologul a aratat ca Iisus, Fiul lui Dumnezeu, a
,,mostenit acest nume nu abia cu sederea de-a dreapta (Tatalui; cf. Evrei,l, 3 —n.n.), ci l-a avut
din veci ca Logos preexistent™?°. In cazul ingerilor si al oamenilor, aceasta numire/ functie a
fost oferita doar creaturilor care il slujesc pe Dumnezeu. Chiar si dupd actul chenotic, in
calitate de fiintd umana, lisus ,,s-a facut mai bun decit ingerii”130 mostenind in corporalitate
numele de Fiu al lui Dumnezeu. Intr-o nota a unui cunoscut studiu, un teolog ortodox este de
parere ca ,,in Vechiul Testament Ingerii se numesc ,,fiii lui Dumnezeu” (cf. lov, I, 6; II, 1;
Psalmul, XXIX, 1; LXXXIX, 7; Daniel, Ill, 25) —dar aceastd numire nu e caracteristica
lor”**!. Autorul accentueaza astfel calitatea lui lisus de Fiu unic in sens real al lui Dumnezeu.
Celelalte existente sunt copii prin har ale acestei calitati. Olariu nu explica insa de ce ingerii,
chiar daca sunt creatii divine, nu merita dintru inceput aceastd numire, de vreme ce nu au
cazut in pacat. Va completa doar cu referire la oameni, ca numai ,,cei renascuti in Hristos inca
sunt ,.fiii lui Dumnezeu”, dar prin adoptie”m, devenire posibild intru crestinism si lucrare
harica. In comentariul siu la Coloseni, pina la un anumit punct, pr. dr. Haralmbie P. Roventa
ramine 1n acord cu cele aratate mai sus de Olariu. Roventa este de acord cu faptul ca ,,oamenii
sunt numiti fiii lui Dumnezeu dupa suflet fiind ficuti dupa chipul si asemanarea Lui”*®. in
ceea ce priveste numirea de bene Elohim data ingerilor, pe un ton categoric specific teologiei,
Roventa afirma: ,,.Despre ingeri nu se poate intrebuinta niciodatd aceasta expresie: n nici o
parte a dumnezeiestii Scripturi nu se numesc ingerii chipuri ale lui Dumnezeu (aici 1-a citat pe
Teofilact — n.n.)”***. Aceasta se intimpla pe motivul ¢i ,,0 asemenea numire ar fi aruncat pe
oameni in idolatrie, incit ar fi putut socoti pe ingeri de aceeasi vrednicie si fire cu
Dumnezeu”®. Chiar si fard aceastd afirmatie, oamenii s-au inchinat ingerilor (cf. Facere,
XXI, 19). Urmarind cele expuse pind aici, in ortodoxie, existd credinta ca mai degraba
oamenii pot primii numirea de fii ai lui Dumnezeu, din moment ce sunt creati dupa chipul si
asemanarea lui Dumnezeu, o realitate sacra care impune aplicarea nofiuni de fiu asupra
omului, cu singura conditie ca el sa devina crestin si sa urmeze calea devenirii harice intru

128 Dr. losif Olariu, Explicarea Epistolelor Sfintului Apostol Pavel catre Filipeni, Coloseni, 1, 2 Tesalonicieni, 1,

2 Timotei, Tit, Filimon si Evrei. Caransebes, 1913, p. 318.

29| bidem.

3% bidem.

3hidem, n. 1, p. 318.

32|hidem, p. 318.

122 Pr. Dr. Haralambie P. Roventa, Epistola cdtre Coloseni. Introducere si comentariu .Bucuresti, 1946, p. 48.
Ibidem.

13%|bidem.Parerea lui e identica cu cea a lui Teofilact in Cele patrusprezece trimiteri ale sfdntului, slavitului si

intru tot laudatul Apostol Pavel (Bucuresti, 1904, p. 525).
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Tisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu. In ceea ce priveste ingerii, dupa cum clar s-a putut observa,
parerile sunt oarecum Tmpartite. Olariu crede cd aceastd numire (bene Elohim) nu este
caracteristica lor; pe cind Roventa este de parere ca ingerii nu pot fi numiti chipuri ale lui
Dumnezeu,din cauza riscului caderii in idolatrie. El lasa sd se inteleagd cd ingerii, in
consecinta, nu ar merita acest apelativ divin, cu toate cd primesc in numele proprii numele
divin (El), formind astfel un compozit nominal sacral (Mihael, Rafael). Mai mult chiar,
numele ramine si in cazul ingerilor rai ca Azazel sau Samael (prezent in scrierile enohiene si
iudeo-gnostice).

Pentru ortodoxie, lisus ramine Fiu de drept al lui Dumnezeu, caci este ndscut din veci
din Tatal: ,,Caci cui din ingeri a zis cindva: Fiul meu esti tu, Eu astazi te-am nascut” (Evrei, I,
5). Accesind nivelul profetic al subiectului, Olariu arata cd aceastd numire este atribuitd pe
deplin doar Fiului: ,, in Vechiul Testament Hristos are numele Fiul lui Dumnezeu in mod
eminent (...) si ca posedd demnitate, putere mai mare decit ingerii”**®. Sigur, Apostolul Pavel
face trimitere la un verset din psalmii lui David: ,,Domnul a zis catre Mine: Fiul Meu esti Tu,
Eu astazi Te-am nascut!” (Psalmul, 11, 7). Conform teologiei ortodoxe, acesta este un verset
mesianic. Acestui Unic Fiu i1 se inchind tofi ceilalti ,,fii” sau ingeri ai lui Dumnezeu (cf.
Psalmul XCVI, 8 (XCVII, 7)**"; Evrei, I, 6). Dupa Olariu, traducerea versetului opt este: ,,S3
se inchine Lui toti dumnezeii”**®, Vedem cum in Septuaginta, termenul elohim este tradus
prin ingeri*®, respectindu-se astfel varianta originali a pluralitatii persoanelor, nu a
maiestatii. Acesti elohimi/ ingeri sunt deci slujitorii Domnului (cf. Evrei, 1, 7), dupa cum ,,Fiul
este stépin”“o al lor. Olariu preia o informatie de la rabini cind recunoaste neschimbabilitatea
lui Dumnezeu in raport cu acesti bene Elohim care ,sunt schimbitori si trecitori”*!.
Afirmatia poate aduce un oarecare afect dogmei, in sensul ca Ingerii nu sunt considerati
actualmente schimbatori sau trecatori, din moment ce nu existd o cauzd interioara sau
exterioara care sa-i schimbe. Cert ramine pina la urma faptul cd intr-un fel isi manifesta
existenta fiii lui Dumnezeu si intr-altul isi aratd vesnicia existenta lui lisus Hristos. Ingerii
sunt fiii zeilor din cartea lui Daniel. Iata cum 1i descrie sfetnicul lui Nabucodonosor:,,cu vad
patru barbati dezbracati, umblind prin mijlocul cuptorului, nevatamati iar chipul celui de-al
patrulea ca fata unuia dintre fiii zeilor” (III, 25). Putem deduce ca evreii au mostenit un
vocabular teologic in domeniul angelologic, dar si demonologic, inspirat de la babilonieni. In
acest paragraf biblic se vorbeste de aparitia unui inger al lui Dumnezeu, trimis de El pentru a-i
salva pe cei trei tineri captivi. Nabucodonosor insusi isi aratd uimirea in mod public (cf.
Daniel, 111, 28-33), iar ceea ce spune regele ne va clarifica pe deplin: ,Binecuvintat sa fie
Dumnezeul lui Sadrac, Mesac si Abed-Nego, care a trimis pe Ingerul Sausi a izbavit pe servii
Sai” (III, 28). Nabucodonosor face chiar distinctie intre ,,fiul zeilor” si Yahweh, Dumnezeul
celor trei evrei. Pentru evrei, regele Babilonului recunoaste suprematia lui Yahweh-Elohim
asupra tuturor zeilor paginilor, un motiv serios de satisfactie pentru monoteismul iudaic aflat
in exil. De remarcat ca ,,nici sintagma ,,Fiul lui Dumnezeu” (...) si nici termenul ,,Fiu” (...) nu
sunt intilnite in Epistolele pastorale pentru desemnarea celei de-a doua Persoane a Sfintei

136 | Olariu, op. cit., p. 318; v. Evrei,|, 6-14, versete asupra cirora vom mai reveni.

¥ 1hidem, p. 320.

38 |hidem.Jata comentariul lui F. Vigouroux la Psalmul,XCVI, 7 (,,Adorati toti ingerii Lui”):,Sfintul Apostol
Pavel in Epistolele catre Evrei (I, 6) citeaza aceste cuvinte, vorbind de Cuvéantul lui Dumnezeu intrupat. Vulgata
si Septuaginta au tradus cuvintele inger prin Elohim care inseamnd dumnezei” (F. Vigouroux, La Sainte Bible
Polyglotte, t. IV. Paris 1903, n. 7, p. 233).

39| Olariu, op. cit., p. 320.

“O1hidem, p. 321.

“!1bidem.Olariu aminteste ca ,.si la rabini se afla ideea, ci ingerii se schimbd pogorandu-se la materie si atunci
lucreaza ca elemente ale naturii (vant si foc)” (Ibidem.p. 321).
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Treimi, (...) (si — n.n.) in cazul Epistolei citre Filipeni si a doua citre Tesaloniceni” .

Aceasta s-a intimplat, crede Sabin Verzan, pentru ca ,,Apostolul neamurilor a presupus
cunoscut acest nume divin al Domnului nostru lisus Hristos din celelalte Epistole ale sale”**,
Acest aspect nu il putem observa in Romani, I, 3-4: ,,Despre Fiul Sau, Cel nascut din saminta
lui David, dupa trup, (...) a fost rinduit Fiu al lui Dumnezeu intru putere, dupd Duhul
Sfinteniei” sau in I Corinteni, I, 9: ,,Credincios este Dumnezeu, prin care ati fost chemati la
impartasirea cu Fiul Sau lisus Hristos Domnul nostru”, ori in II Corinteni, I, 19: ,,Fiul lui
Dumnezeu, lisus Hristos, Cel propovaduit noud”.

Trecind analiza noastra din perspectiva punctului de vedere patristic, conceptia despre
fiii lui Dumnezeu se regaseste, de exemplu, in scrierile Sfintului Simeon Noul Teolog, care
spune undeva ca atunci ,,cind vom implini cu toatd taria, rivna, hotarirea si pornirea neretinuta
cele ce ne-a invatat si poruncit Dumnezeu in chip tainic si nestiut fira sa nesocotim nimic,
atunci (...) vom deveni fii ai lui Dumnezeu dupa har, cum zice Pavel: ,,Ci{i sunt povatuiti de
Duhul lui Dumnezeu, sunt fii ai lui Dumnezeu; iar de sunt fii sunt si mostenitori ai lui
Dumnezeu §i impreund mostenitori cu Hristos” (Romani, III, 14, 17)"***. Prin intruparea lui
Hristos, oamenii i-au insusit atributul devenind fiii lui Dumnezeu: ,,Dumnezeu Cuvintul a luat
de la noi trupul (...). Si se Impartaseste celor ce cred in El din dumnezeirea Sa, pe care n-a
dobindit-o nici unul dintre ingeri sau oameni vreodata si acestia se fac dumnezei, adica ceea
ce nu erau, prin lucrare si har. Asa le daruieste lor putere sa se faca fii ai lui Dumnezeu (cf.
loan, I, 12). De aceea s-au facut si se fac neincetat si niciodata nu vor inceta sa se faca fii ai
lui Dumnezeu”*®. Se afirma aici, recunoaste Staniloae, ,,0 devenire a starii de indumnezeire,
care e §i o anumitd stare de incoruptibilitate. E un paradox propriu, se pare, §i starii
primordiale”**. Devenirea spirituald sau diruirea starii de fiu al lui Dumnezeuexclude deci
caderea, doar daca aceastd cadere este acceptatd de buna voie. Doar cei care nu cad si se
mentin in sfintenie se numesc fiii lui Dumnezeu fie ca prin acestia se inteleg ingerii sau
oamenii, dupa cum a aratat mai sus Sfintul Simeon Noul Teolog. Din punct de vedere
duhovnicesc/ spiritual, starea de bene Elohim, cum o numesc evreii, este unirea existentiala,
nu fiintiald, cu insusi Creatorul. Numai astfel indumnezeiti, dumnezeii se pot numi si mentine
uniti cu Cel ce i-a Creat si le-a oferit, nu si fira aportul lor propriu, devenirea. In fine, aceasta
indumnezeire impune de la sine o naturd transfigurata: ,,dreptii vor straluci ca soarele” (cf.
Matei,XIll, 43), numai astfel pot fi recunoscuti ,,fiii lui Dumnezeu cel drept™**. Strilucirea
lor este lucrarea harului lui Dumnezeu, dupd cum afirma si Cuviosul Nichita Stithatul:
,acestia sunt fiii lui Dumnezeu (cei) cidlauziti de Duhul Sfint, dupa cum s-a spus: «Citi sunt
calauziti de Duhul Sfint, aceia sunt ai lui Dumnezeu» (cf. Romani, VIII, 14)”148.

BIBLIOGRAPHY

Abrudan, Pr. Prof. Dr. Dumitru, Diac. Prof. Dr. Emilian Cornitescu, Arheologia biblica.
Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune a Bisericii Ortodoxe Roméane, 1994.

Banu, loan, Profetii biblici vorbind filozofiei.Bucuresti, Editura Stiintifica, 1994.

Biblia Hebraica Stuttgartensia. Stuttgart, Deutsche Bibelgesellschaft, 1990.

142 pr. Dr. Sabin Verzan, Epistolele Sfintului Apostol Pavel cdtre Tit. Introducere, traducere, comentariu si
Egsologie. Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune a Bisericii Ortodoxe Romane, 1994, p. 62.
Ibidem.
144 Sfantul Simeon Noul Teolog, Cele 225 de capete, in Filocalia, vol. V1. Bucuresti, Editura Institutului Biblic
si de Misiune a Bisericii Ortodoxe Romane, 1977, 225, 77.
15 Sfantul Simeon Noul Teolog, Cuvdntul morale, I, bidem, vol. VI, p. 132.
“8|hidem, n. 260, p. 132.
147 Simeon Noul Teolog, Cuv. mor., I, apud Ibidem, p. 137.
148 Cuviosul Nichita Stithatul, Cele 300 de capete, 300,1, apud Ibidem.

683

BDD-A27974 © 2018 Arhipelag XXI Press
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.91 (2026-03-17 12:01:17 UTC)



JOURNAL OF ROMANIAN LITERARY STUDIES Issue no. 13/2018

Clement Alexandrinul, Cuvint catre elini, in Scrieri, partea I-a, col. ,Parinti si Scriitori
Bisericesti”, vol. IV. Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune a Bisericii Ortodoxe
Romane, 1982.

Cleopa, Arhim. llie, Valoarea sufletului. Bacau,Editura Bunavestire, 1996.

Cortinescu, Pr. Prof. dr. Emilian, Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, Limba ebraica biblica.
Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune a Bisericii Ortodoxe Romane, 1996.
Culianu, loan Petru,Eros si Magie in Renagstere 1484. Bucuresti,Editura Nemira, 1994.
Damaschin, Sfintul loan, Dogmatica. Bucuresti, Editura Scripta, 1993.

Dictinaire de Théologie Catolique. t. 111-2. Paris, 1938.

Esenberg, Josy, ludaismul. Bucuresti, Editura Humanitas, 1995.

Eliade, Mircea, Istoria credingelor si ideilor religioase. vol. 1. Chisinau, Editura Univers,
1992.

Fagarusanu, Episcop-Vicar Lucian,Duhul Sfint in Vechiul Testament, ,Ortodoxia”, an.
XXXVI, nr. 4/ Octombrie-Decembrie, 1984.

Filocalia, vol. VI. Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune a Bisericii Ortodoxe
Romane, 1977.

Kernbach, Victor, Dictionar de mitologie generald. Bucuresti, Editura Albatros, 1995.
Lancaster, Brian, Elemente de iudaism. Bucuresti, Editura Ethos,1995.

Loichita, Vasile, Numirile biblice ale lui Dumnezeu, in ,,Mitropolia Banatului”, nr. 10-12/
1956.

Lopuhim, V. A. L., Istoria biblica a Vechiului Testament, tom 11, Bucuresti 1945.

Mage, Jean,Logica dogmelor. Bucuresti, Editura Polimark, 1995.

Mandita, Protos. Nicodim, Sufletul-icoana vie a lui Dumnezeu. Bucuresti, Editura Agapis,
1995.

Mihailovici, Pr. Prof. Traian, Apelativul ebraic Elohim in exegeza cosmogoniei biblice, in
,Foaia Diecezana”, nr. 7/ septembrie 1995.

Mircea, Pr. Dr. loan, Dictionar al Noului Testament. Bucuresti, Editura Institutului Biblic si
de Misiune a Bisericii Ortodoxe Romane, 1995.

Moldoveanu, Nicolae,Hristos Adevarul, vol.I. Chiginau, 1993.

Negoita, Pr. Prof. Athanasie, Teologia biblica a Vechiului Testament Bucuresti, Editura
Credinta Noastra, 1992.

Olariu, Dr. losif, Explicarea Epistolelor Sfintului Apostos Pavel catre Filipeni, Coloseni, 1,2
Tesalonicieni, 1,2 Timotei, Tit, Filimon si Evrei. Caransebes, 1913.

Roventa, Pr. Dr. Haralambie P., Epistola catre Coloseni. Introducere si comentariu .
Bucuresti, 1946.

Schuré, Eduard,Marii initiagi. Bucuresti, Editura Lotus, 1994.

Scrierile Parintilor Apostolici, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune a Bisericii
Ortodoxe Romane, 1995.

Sorescu, Pr. Vasile,Dictionar de figuri, evenimente si locuri biblice. Bucuresti, Editura
Saeculum 1.0., Editura Vestala, 1995.

Teofilact, Cele patrusprezece trimiteri ale Sfintului, slavitului si intru tot laudatul Apostol
Pavel. Bucuresti, 1904.

Timus, Dr. Gherasim,Note si meditatii asupra Psalmilor. vol. 1. Bucuresti, 1896.

Verzan, Pr. Dr. Sabin, Epistolele Sfintului Apostol Pavel catre Tit. Introducere, traducere,
comentariu §i teologie. Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune a Bisericii
Ortodoxe Romane, 1994.

Vigouroux, F., La Sainte Bible Polyglotte, t. IV. Paris 1903.

Vrienie, losif Monahul,Doudzeci si doua de cuvinte pentru purcederea Duhului Sfint. Oradea,
Editura Pelerinul Roman, 1993.

684

BDD-A27974 © 2018 Arhipelag XXI Press
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.91 (2026-03-17 12:01:17 UTC)


http://www.tcpdf.org

