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Abstract:The feeling of love is, in both poets, a constant of lyricism, developing metaphorically either
the love for the earthly beauty of nature or the divinity of the heavenly immense. Love is a form of
integration of the passing being into eternity. With tragic destinies, the two poets live in this noble
feeling, overcoming the tragic condition of the human being.
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Sub semnul coincidentelor

Nascute la un an diferentda - 1916 - 1917 -, in aceeasi datd de 17, a doud luni
consecutive de primavara - martie si aprilie - cele doua poete se circumscriu unei zodii
comune, prin viziunea despre sentimentul iubirii, ca supremda forma de manifestare a
omenescului din fiinta noastra. Desi par a fi diametral opuse, ca pozitionare, din perspectiva
lumescului fata de acest sentiment, la 0 mai atenta privire a liricii lor de dragoste, se poate
constata faptul ca ambele metaforizeaza trarirea acestuia ca pe un reflex al starii de innobilare
prin raportarea vietii lumesti, profane, la modelul divin. Studiile lor umaniste de nivel
academic le-au rafinat discursul liric, pozitionindu-l cind in zona cerestilor aspiratii ale
omului comun, cind in lumea divinului intangibil, dar cu o forta modelatoare de netagaduit.

Zoricai Latcu, destinul lumesc pare ca i-a favorizat rafinarea omenescului din
perspectiva suferintei predestinate, astfel incit gravul handicap fizic pe care-l avea din nastere,
combinat cu inteligenta sclipitoare, dar si desavirsita Stapinire a virtutilor expresive ale
cuvintului au contribuit major la configurarea stilului poetic, depozitar al unei trairi
supraumane a tragicului. Poeta face parte din categoria oamenilor alesi de suferinta
predestinata, nu ca blestem, ci ca practica isihasta a carei finalitate este comuniunea cu
Dumnezeu si implicit, asumarea unei noi conditii existentiale — aceea de a fi punte de trecere
de la nefiinta la fiintare vesnica.

Magdei Isanos, destinul i-a oferit un alt algoritm de rafinare a existentei comune spre
atingerea absolutului. Dobindind de mica un handicap fizic, dotata cu o inteligenta sclipitoare
si cu pofta de viata, poeta se va intilni cu Dumnezeu in zona prevestirii mortii sale timpurii.
Pind atunci, iubirea de oameni, de tot ce este lumesc, exprimata mereu prin zimbet si prin
optimismul debordant, a creat spatiul sacru in care poeta a exersat acest sentiment purificator.

Ambele creatoare au avut 0 cultura temeinica de tip clasic umanist, fapt care a
contribuit la rafinarea sentimentului de iubire, de la omenesc la divin, grefat, fireste, pe
structura sufleteasci a fiecareia. In acest proces poetic se simte o resemantizare a lumii, fie
prin raportarea directa la cetatea cereasca, fie prin innobilarea fiintei umane in spatiul terestru.
Raidacini filosofice

Este neindoielnic faptul ca ambele poete au avut contact cu scrierile filosofilor si
teologilor lumii, ale caror conceptii le-au influentat creatia poetica. Ne gindim mai intii la
opera Sf. Augustin, in care sunt definite cele doua lumi: una cosmica si alta terestra, ambele
cu virtutile si cu efectele asupra devenirii fiintei umane.

In conceptia acestuia, imaginea lumii are o structura polifonica, in care doua elemente
adverse — Civitas Dei si Civitas terrena — “se suprapun, se incruciseaza si se€ confrunta®
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Daca prima cetate este modelul lumii celeste, cu toate atributele spatio—temporale ale sacrului,

a doua este “cetatea omeneasca, prea omeneasca, in care omul, uitindu-si vocatia eternitatii, se

inchide in finitudinea sa™, creind un model ontologic al profanului, pe care va incerca si-I

sacralizeze. Sfintul Augustin defineste relatia dintre cele doua cetati si implicatiile acestora
asupra partii umane a Fiintei: “Prima cetate, in faptura propriului ei conducator, isi admira
puterea. Cealalta 1i spune Dumnezeului ei : lubi-Te-voi, Doamne, Domnul este intarirea mea.
De aceea, in prima, inteleptii, care duc o viata intru totul omeneasca, au umblat dupa bunuri
trupesti sau ale mintii — sau dupa ambele deodata; aceia care l-au putut cunoaste pe Dumnezeu
“nu l-au preamarit ca Dumnezeu si nu i-au adus mulfumire, Ci au ratacit in cugetari inutile, iar
inima lor nechibzuita s-a intunecat. Pretinzindu-se intelepti (adica Stapiniti de propriul lor
orgoliu si laudindu-se cu mintea lor), au innebunit si au inlocuit gloria Dumnezeului
nepieritor cu imitatia chipului omului pieritor, al pasarilor, al patrupedelor si al reptilelor (...)
Dar in cealaltd cetate, toata intelepciunea omului std in evlavia care, singura, 1i aduce
Dumnezeului adevarat cinstea cuvenita si care asteapta drept rasplata lumea sfintilor, cea a
oamenilor si de asemenea cea a ingerilor, astfel ca Dumnezeu si fie toate in toti.”?

Omul poate migra in modelul celest al lumii, transgresind hotarele profanului, pina la
dobindirea spirituala a divinului prin infiorare mistica. Sentimentul acesta e un
mysteriumtremendum, cum I-a numit Rudolf Otto si se manifesta si in versurile poetei mistice
Teresa de Avila®: Dios mio, el perderte temo. (‘Cudn trise es, dios mio...!) In conceptia
teologului, un alt reflex al trairii numinosului este sentimentul superioritatii absolute pe care

exegetul il numeste majestas. Aceasta latura a numinosului determina 0 aneantizare, care-i
imprima omului atitudinea de umilinta si sentimentul distantarii, din care deriva deseori

“deprecierea mistica a eu-lui”. Latura transcendenta a Fiintei devine astfel corelativa laturii

umane si determina 0 evaluare subiectiva a omului de catre sine, de tipul “Eu nu sunt nimic,
Tu essi totul!”. Rudolf Otto considera trairea “sentimentul de a nu fi decit 0 creatura®*, care
imprima fiintei umane, prin determinantul adverbial restrictiv decit, constiinta limitei
acceptate in fata maiestatii ce nu cunoaste limita. In esenta, atributul tremendum este compus
din elementele infricosare si majestate; primul defineste trairca omului, al doilea, starea

divinului. Astfel misterul apare ca un concept complex care-si adauga atributul mirum, cu

doud manifestari: fascinans si augustum. Insisi radicina sanscrita —mus— a lui mysterium
conduce spre sensul de actiune tainica, discreta, capabila sa produca mirarea in fata a ceea ce
nu este inteligibil si obisnuit, numit de Rudolf Otto Ganz anderes. Prin atitudinea mistica,

fiinta umana percepe obiectul numinos ca nimicul insugi, imprimindu-i un caracter nihilist,

echivalent cu vidul si vacuitateadin conceptia misticilor budhisti. Rudolf Otto considera acest
nimic sau vid “ideograma numinoasa“ a lui “cu totul altul” care “transcende categoriile
noastre”, “este mai presus de orice ratiune” si alcdtueste ‘“antiteze ireconciliabile si
ireductibile”.

Mysterium da forma numinosului, in vreme ce tremendum, cu variantele sale de
manifestare ii asigura continutul. Omul religios cauta sa prinda numinosul fie ca “sa se umple
de el” fie ca “sa se identifice cu acesta”. Se poate vorbi despre 0 “posedare numinoasa“

ICf. Henri Marrou, Teologia istoriei, Ed. Institutului European, Tasi, 1995, p.44.

2Sf. Augustin, (XIV, XXVII1)

*Teresa de Avila, Poesias/Poezii, editie bilingva, traducere, prefata si note de Viorica S. Constantinescu, Ed.
Institutului European, Iasi, 1996. Mi-e feamda mereu, Domnul meu, / c-as putea sa Te pierd. (Ce tristd-i, Domnul

meu...!)
* Henri Marrou, ,op. cit., p.27.
*0tto, Rudolf, Sacrul, Ed. Dacia, Cluj 1996, p.38.
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derivatd a “puterii miraculoase a numenului”® care conduce spre radicinile magice ale religiei.
In magie, prin practici specifice, se tintea obtinerea binelui profan, in vreme ce religia cultiva
latura sublima a unor astfel de demersuri, al caror scop era dobindirea binelui sacru, prin
asceza, perceputa de homo religiosus ca “reculegere si inaltare individuala a sufletului spre
sacru”’ determinatd de solemnitatea numinosului. Accesul la sacru pe cale magica are ca
rezultat bucuria rationala, in vreme ce perceperea acestuia pe calea religioasa a ascezei si a
revelatiei oferd beatitudinea prin atingerea a ceea ce misticii numesc strafundulsufletului. De
la magie la asceza se parcurge o maturizare a trairii pind la dobindirea starii sublime a
misticului, aceea dea fi in spirit. Mysterium isi asociaza in planul actiunii verbul a mistui;
aceeasi Teresa de Avila marturiseste®;,Si el padecer con amor/puede dar tan gran
deleite,/"qué gozo nos dara el verte! (Si el padecer con amor...) Ea recunoaste astfel
dependenta si slabiciunea umana in raport cu valoarea numinoasa. Misticul este sedus insa de
un Dumnezeu bun, milos si iubitor; discursul nascut sub semnul lui fascinans capata o
structurd catafaticd ce dimensioneaza subiectiv sacrul. Din dorinta omului “de a poseda
divinul si a fi totodata posedat de el"®, esenta trairilor se compune din implinirea acesteia in
linistea isihasta izvorita tocmai din constiinta ambivalentei sacrului. Perceperea lui augustum
ca dimensiune a numinosului creeaza in constiinta creaturii sentimentul acut al deprecierii
eului, devenind o referinta obiectiva la notiunea de sacru.

Sacrul transcende numinosul prin facultatea proprie de a lega semnificatul de un semn
si de a utiliza un limbaj care, pornind de la ideograma, construieste expresii literare ca
reprezentari ale divinului. Astfel sacrul nu este doar o experienta traita individual, o epifanie a
divinului, instantanee si trecatoare sau un teopanism mistic. EI se manifesta ambivalent,
“totodatd pur si impur, benefic si nefast™'® si trebuie si producd 0 constientizare a vietii
individuale. Considerind sacrul ca un produs al convergetei rationalului cu irationalul, ii
descoperim sorgintea in real si implicit observam justetea concluziilor lui Mircea Eliade in
urma complexelor sale studii asupra conceptului in discutie.

Daca numinosului ii este proprie doar dimensiunea irationala, sacrul este o manifestare
deopotriva a rationalului si a irationalului. Elementele rationale care il definesc (iubirea, mila,
compatimirea, intrajutorarea) schematizeaza structura laturii irationale, ale carei componente
tin de aspectul dionisiac al numenului, reprezentat de acel inexplicabil fascinans. in
componenta sacrului, elementul irational se comporta ca un reflex al suportului rational al
conceptului. Astfel, fermecatorul, ciudatul, incintatorul, delirul, sunt produse de calitatile
numenului de a iubi, a compatimi, a ajuta omul.

Iata citeva ecouri din alte zone decit aceea a poeziei, care configureaza algoritmul
traririlor generate de iubire pozitionata intre celest si pamintean si pe are le-am ales ca repere
in demersul nostru privind registrele iubirii in lirica celor doua poete.

lubirea — sentiment divin

Zorica Latcu se calugareste la 30 de ani, cam la virsta la care Magda Isanos urca la
Ceruri. Acest amanunt biografic poate explica de ce poezia ei a fost dintru inceput una de
adorare a lui Dumnezeu si doar a acelui spatiu numit de Sf. Augustin Civita Dei. In fapt, viata
dinaintea intrarii ei in manastire, chinuitd de grava infrmitate fizica, apropierea de parintele
Arsenie Boca, ce i-a fost duhovnic, dar si acea predestinare care a condus-o catre fiorul mistic
sunt radacini puternice pentru o pezie de mare profunzime crestina, filosofica, prin care se
apropie pe alocuri de mistica Teresa de Avila. Poezia Zoricai Latcu face parte din lirica

®Idem, p.46
"Ibidem, p.50.
8Cf. Teresa de Avila, op. Cit. Dacd suferinta din iubire / poart-atdta pldcere in ea,l ce fericire cdnd Te vom

vedea! (Dacd suferinta...).
® Michel Meslin, Stiinga religiei, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1993, p.79.
Y1hidem, p. 82.
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religioasa inscrisd in curentul de la Gindirea, de care se detaseaza prin viziunea originala,
teologica. Sentimentul religiozitatii se reflectd in toata creatia ei, din care transpare iubirea
lui Dumnezeu pentru oameni, iar declaratiile de iubire ale fiintei umane fata de Atotputernicul
sunt, in fapt, expresii ale lucrarii acestuia. Versurile poetei sunt expresia intelegerii acestei
iubiri, fiinta insasi fiind perceputa de catre autoare nu ca trup, ci ca spirit, ca expresie a vointei
divine. Poate ca acest sentiment a fost cel care a stat la baza seninatatii cu care poeta si-a dus
povara unui destin tragic. In fapt, lirica sa lucreaza asupra cititorului, indumnezeindu-I,
departe de canon, printr-o puternica metaforizare a existentei intru credinta. In poezia sa,
asistam la o evadare din lumea profanda in incremenirea celesta, unde inexistenta limitei
anuleaza sentimentul tragic al vietii, de fapt este ceea ce Rudolf Otto numeste “sentimentul
starii de creaturd“™ insumat in recunostintd, incredere, iubire, sigurantd, umild supunere gi
resemnare. Poezia Zoricai Latcu este izvorita din rugaciune si poarta in Sine virtutile acesteia.
In vreme ce religiozitatii — ca parte a experientei umane, ca triire — ii corespunde ideea de
sacru si implicit de rational, religiei ii apartin divinul, irationalul. Experienta religioasa pune
sacrul in relatie cu hierofaniile care conduc, fireste, la 0 simbolisticd adecvatia. La Zorica
Latcu, simbolismul religios este complex, spiritualizat, ducind la indumnezeirea sufletului
omenesc. Poezia ei este un loc in care s-a regasit, spiritualizindu-se, in cautarea lui
Dumnezeu, invingind patimile omenesti si dobindind trairea mistica, astfel incit, prin poezie,
iubirea sa se reverse peste lume: daca la vederea luminii dumnezeiesti ajunge cel ce s-a
curdtat de patimi si a ajuns urcind pe treptele virtutilor pina la o iubire fierbinte de
Dumnezeu, aceasta inseamna ca el si-a spiritualizat fiinta in asa fel, ca ea insasi a devenit
caldurd si luming a dragostei de Dumnezeu si de oameni.'? Iata ce declara poeta, in acest
sens: De cind in noapte, Doamne, Te-am simtit,/ Atit de-aproape. Dragoste era?/ Stateam
pierdutd-n Tine, undeva,/ Invaluiti cald in Dumnezeu./ Si Tu erai in mine, Doamne-al meu! In
poezia Rdpire, fiinta umana care il iubeste pe Dumnezeu il cauta asiduu: /n valuri de lumindg,
undeva./ Si n-am stiut ca asta e iubire./ Sa treci din bezna in nemdarginire,/ Cu mina Strinsa-n
miinile Cuiva./ Cind ne-am oprit, s-a-ntors privirea mea/ Spre Cel ce ma daduse. Si uimita,/
Am cunoscut lumina nesfirsita, /Ca, toata, valuri, de la El venea.

Starea mistica, in volumul Poemele lubirii, cel mai valoros, tematic, al poetei,
culmineaza cu gasirea lui Dumnezeu, definit complex, ca expresie suprema a desavirsirii, prin
rezultatul acestui sentiment: Nu sziu cum sa Te numesc lubire:/ Parinte, frate, domn, prieten,
mire.../ Cdci sa vorbesc cu mestesug nu stiu,/ Dar parca, Doamne, Muma-mi esti si Fiu.
(Rodire) Folosind de doua ori titlul Acatist, poeta exprima metaforic sentimentul care leaga
mirii - iubirea. O poezie cu aer de confesiune, care pastreaza tiparul viziunii poetice a Zoricai
Latcu: lubirea mea, Tu, crinul meu de foc. Poeta conchide astfel ca sentimentul nobil de
iubire duce la desavirsirea fiintei si il metaforizeaza prin imaginea crinului de foc. O gama
larga de metafore vine sa construiasca edificiul peren al iubirii, ca ,jertfa a arderii de tot”,
»floare-n flacari, cu miresme bune”, ,flacara de argint, cu raze blinde”, ,pline coapta-n
tainicul cuptor”, toate configurind traseul initiatic pe care misticul il parcurge in cautarea lui
Dumnezeu si a sinelui, depotriva. Imaginea este una a identificarii simbolice a trecatorului
fiintei pamintene cu perenul, ca timp etern al lui Dumnezeu. Una din marile taine ale lumii,
lubirea este 0 metafora a unei cosmogonii: /n haosul de zari nelimitate, Cind lumea nu avea
masurdtoare, erai, lubire, atotcuprinzatoare, In inima treimii inchinate (...) lar cind va incepe
iaragi lina stare de pace si taceri ce nu se curma, Si-atunci, si-atunci vei fi lubire mare...
Gama variata a sensurilor celei mai mari Taine, iubirea, este 0 expresie a virtutilor sacre ale
poeziei, prin care Zorica Latcu ofera cititorului un mijloc de purificare, facilitindu-i
indumnezeirea. Parintele Teofil Paraianu, povestind despre prima intilnire cu maica Teodosia,

1 Rudolf Otto, Sacrul, Ed. Dacia, Cluj 1996, p.15
12 Dumitru Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe, Editura IBMBOR, Bucuresti, 2002, p-421
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spune: ,,Cind am intilnit-o eu pentru prima data, in anul 1954, parca imi era frica sa o intreb
ceva, pentru cd aveam impresia cd face niste eforturi peste fire ca sa raspunda“. Suferinta ei
fizica a fost insd acoperita de frumusetea si adincimea iubirii ei pentru Domnul, de la care a
primit daruri alese din care au izvorit atitea poezii, poate pentru a se implini inca o data
cuvintul Apostolului Pavel care zice ca ,puterea lui Dumnezeu intru neputinte se
desavirseste“(Il Corinteni 12, 9).

Iata o replica metaforizata la Civitas Dei — CivitasTerrena, in viziunea Magdei Isanos,
care isi intituleaza 0 poezie, Dumnezeu: Oamenii bogati au facut icoane,/catapitezme-aurite
si strane,/insa Dumnezeu n-a venit/in locul astfel ingradit.//Bogatii stateau grosi,
impovdrati/si se uitau la sfintii frumos imbrdcati.//In vremea asta, Dumnezeu zbura-n
copaci,/facindu-i sa-nfloreasca./ [ ...]/Avea atitea de facut Dumnezeu,/si oamenii il plictiseau
mereu,/cerind unul pentru altul »au. Supararea divina se spulbera repede si Dumnezeu punea
fulgeru-n teaca/si s-apuca alte lucruri sa faca. Un Dumnezeu extrem de lumesc si previzibil,
cu un comportament aproape ludic, creat de un spirit optimist, asa cum a fost Magda Isanos.

Spatiul pamintesc are, in poezia ei, 0 aura edenica, dovedindu-se, in timp, un locus
amoenus identificat in gradina-rai, unde toate minunile ceresti par a fi coborit: Doamne, unde
ai sa ne asezi pe Noi visatorii,/ lartd-ne ce-am gresit si primeste-ne in gradinile | pe care
ingerii tai le-au plivit (Doamne, unde ai s@ ne asezi pe noi?). Intr-o alta poezie, divinitatea
coboara populind spatiul teluric si sacralizindu-I: Era plina gradina. | Cu fiecare zeu crestea
lumina. (Zeii). Natura originara, un anotimp de primavara eterna, gradini cu arome de rai,
toate desenecaza 0 metafora a sufletului poetei, cu nimb paradisiac, in care Dumnezeu
vegheaza discret: Vijelioase flori din pamint aburind, / Ca niste strigate cresc, salta zimbind. /
Care e vrerea lor gingasd-n vreme? / Noaptea-n grddinile mari nu se vor teme? // Insd-n
mijlocul lor, bolnav de vis, / ochiul lui Dumnezeu sade deschis... | Haina lui mirosind a
ierburi si cer —/ fara sa stie orasul de piatra gi fier. (Flori) Din aceeasi gama care defineste
cetatea face parte si padurea, nobila lucrare a lui Dumnezeu, spatiu de o0 frumusete diafana,
coborit parca din ceruri: Primavara-n padure vazui | cum trecea Dumnezeu cu cetele lui, / si-
aprindea in fiecare mugur un fir / de /umina, ca un safir. / ...Apoi orice lucru parea / plin de
roud gi sarutat de stea, (In padure). In fapt, natura pare o zamislire sacra, de la Facere,
plamadite din cel dinsii lut al lumii, / in ere uitate fierbinti (In asfintif). In acest decor sfint,
hulubii albi si rogsii se rotesc (Primdvara), evocind ingerii raiului, coboriti pe pamint.

Sentimentul iubirii este, iata, la Magda Isanos, expresia consubstantialitati cu pamintul
cu rod, impregnat de spiritul divin, fapt care determina intelegerea unei subtile declaratii de
iubire fata de Dumnezeu, cel care a zamislit totul. Este, in aceste versuri, 0 exprimare discreta
a deplinei adoratii a poetei fata de orice semn taumaturgic pe care il descopera in natura
inconjuratoare si care ii da o vitalitate ce vine sa contracareze umbra mortii. lubirea de natura
cu accente divine, paradisiace, este un sentiment care marturiseste credinta in reintegrarea
fiintei, dupa moarte, in ciclul etern. De aici vine, probabil, acel optimism definitoriu pentru

lirica poetei, acea senindtate cu care isi asuma destinul tragic. Prin evadarea intr-un paradis

terestru, se ajunge la o absolutizare a limitei, la 0 inchidere generatoare de spatii in care
timpul este convertit in durata, iar raiul antropomorf este produsul unei exaltari morale, in

fata binelui si frumosului absolut. Evadarea fiintei intr-un paradis extramundan de o

perfectiune teomorfa, potentata de ritmurile cosmice conduce la anularea tragicului, prin
relativizarea limitei absolute. Aici ii conduce nazuinta pe mistici, care dobindesc prin fiorul
trairilor, ceea ce Blaga numeste “un nou eu” definit ca “echivalentul ontic al marii opere de
creatie, pe care o gasim in planul mitic—religios—metafizic™*®. Creatia este pusa sub semnul

B Lucian Blaga, Géndire magica si religie, in cap.Certitudine si supraconstiinti, Ed. Albatros, Bucuresti,

1996, pp.373-375.
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irationalului. Timpul isi pierde identitatea, pina la anulare. Raiul teomorf e doar un spatiu
ilimitat, scos de sub incidenta curgerii temporale.

“Presimtirea ca va muri a Magdei Isanos s-a implinit repede si nu putem decit sa
regretam ca n-a trait mai mult cea care se anunta, chiar si printr-o activitate atit de restrinsa,
drept cea mai profundd poeta a literaturii romane.”** considera Nicolae Manolescu, iar
Constantin Ciopraga o prezinta 1intr-0 linie hieratica: “Cintind ca privighetorile oarbe poeta
practicd, instinctiv parca, un fel de hierofanie, de unde revelarea legaturilor dintre oameni si
lucruri, dintre cuvint, ca instrument de confesiune, si senzatia de insecuritate, marcata de
rizboiul mondial al doilea.”*

Sistemul deductiilor propuse ne indeamna la 0 fugara reamintire a esentei sistemului
filozofic hegelian care considera lumea ca o0 expresie a ratiunii, compusa din trei mari
realitati: divinul, natura si umanul.

BIBLIOGRAPHY

Blaga, Lucian, Gindire magica si religie, Ed. Albatros, Bucuresti, 1996

Ciopraga, Constantin, prefata la Cintarea muntilor, B.P.T., 1988, Editura Minerva, Bucuresti
de Avila, Teresa, Poesias/Poezii, editie bilingva, traducere, prefatd si note de Viorica S.
Constantinescu, Ed. Institutului European, Iasi, 1996

Manolescu, Nicolae, prefata la Poezia romdna moderna de la G. Bacovia la Emil Botta,
B.P.T., Editura pentru literatura, 1968

Marrou, Henri, Teologia istoriei, Ed. Institutului European, Iasi, 1995

Meslin, Michel, Stiinta religiei, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1993

Otto, Rudolf, Sacrul, Ed. Dacia, Cluj 1996

Sf. Augustin, (XIV, XXVIII)

Staniloae, Dumitru, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe, Editura IBMBOR, Bucuresti,
2002

Y“Nicolae Manolescu prefata la "Poezia romana moderna de la G. Bacovia la Emil Botta", B.P.T., 1968, Editura
pentru literatura
>Constantin Ciopraga -prefati la "Cantarea muntilor". B.P.T., 1988, Editura Minerva, Bucuresti

223

BDD-A27920 © 2018 Arhipelag XXI Press
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.5 (2026-04-06 22:54:34 UTC)


http://www.tcpdf.org

