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Abstract: The present study aims to bring to light the living nature of Tradition as a free, creative, itinerant
and zenithal conveyance of the sacred, Tradition that (also) manifests itself in modernity through religious /
mystical behavior. Even though the modern man tends to become more and more spiritually deprived, in his
attempt to find rational solutions to existential problems, the timeless quality of Tradition makes it possible for
man to be in permanent complementarity with God. It is within Tradition that the irrational element of faith
can truly be kept alive.
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Sintagma comportament religios (astizi, redusi la 0 chestiune de credintd privata)® contine,
prin alaturarea a doi termeni din arii de manifestare diferite, un paradox. Daca prin comportament
intelegem o modalitate de a ne exprima practic, observabil, in circumstantele obiective, cotidiene,
prin atributul sau — religios — parasim zona confortabila a ceea ce se poate cunoaste senzorial/rational,
pentru a patrunde intr-o zona caracterizata de taind. Ce cautam, de fapt, in aceastd zona? Cum se
armonizeaza experienta intramundand cu planul transcendent? Mai mult speculativ, putem spune ca
e vorba, aici, de o Indltare spre divinitate si o descindere a acesteia in contingent, ambele dinamici
conlucrand pentru a produce o relatie ambivalenta, de cucerire si de unire spirituald. Asadar,
comportamentul religios ar avea drept materie spiritul, care tinde spre un ultim nivel al iubirii si al
adevarului existential si care este intimpinat, dupa calea cea mistuitoare parcursa, de Iubirea insasi,
in chipul Creatorului lumii vazute si nevazute.

Incercand sa re-creeze starea primordiald, oamenii primitivi nutreau o nostalgie a
Paradisului, obsesia ontologica de a fi contemporani cu zeii impingandu-i spre gesturi repetitive
(reactualizante) de comunicare cu lumea divind (ceremonii totemice, rituri legate de cultivarea
plantelor, sarbatori si mituri terapeutice, incantatii); Aceasta conduita facea apel la ,,0 responsabilitate
pe plan cosmic, spre deosebire de cele de ordin moral, social sau istoric, singurele pe care le cunosc
societitile moderne™?, asadar trimitea omul spre altceva/altcineva decdt el insusi, dar rimanand el
insugi: omul reinnoit, reinceput odata cu timpul in care descinde, rendscut si resfintit. Omul primitiv
traia religios in mod real, totalizator, ordonat comportamental, nu in mod relativ, fragmentar sau
oniric, se bucura de sansa participarii active la reinnoirea lumii prin propria lui angajare in
proximitatea plind de daruri a sacrului, astfel Incat — asemenea unei ape curgatoare, timpul imemorial
devenea parte a prezentului.® Asadar, ceea ce noi numim a fi tainic, ermetic, indepartat, iati ca putea
fi cunoscut si experimentat in societatea arhaica.

YAnca Manolescu, Europa si intdlnirea religiilor. Despre pluralismul religios contemporan, Editura Polirom, Bucuresti, 2005, p. 7.

2 Mircea Eliade, Sacrul si profanul, Traducere din francezi de Brandusa Prelipceanu, Editia a I1I-a, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2013,
p. 72.

3,,imun la orice schimbare; nu reprezinti ceea ce s-a intimplat odinioara, ci ceea ce se intdmpla mereu. Trecutul eludeazi atat accidentul,
cat si contingenta; cu toate ca este timp, el reprezinta si o negare a timpului. Anuleaza contradictiile intre ceea ce s-a Intamplat ieri si
ceea ce se intdmpla azi. Imun la schimbare, el reprezintd norma: totul trebuie sd se intdmple la fel ca in prezentul etern.” Octavio Paz,
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Omul modern, laicizat si desfatat in mirajul libertatii si al diversitatii religioase, se afla ,,intr-
o singuritate riscanti”™* odatd cu inchinarea unui , Dumnezeu ciruia i se conferi doar atita
transcendenti cat si rezolve satisficitor problemele creaturii sale”®. Aceasti situatie este observabili
(mai ales) odata cu prabusirea visului regimelor totalitare si a secularizarii, democratia descoperindu-
i omului, pe langa drepturi si libertati, neputinta de a supravietui — Singur — pluralitatii incontrolabile,
multiplicitatii stilurilor (sociale, politice, economice, religioase), invaziei de noutati acaparatoare. Cu
toate acestea, ,,religios sau nu, omul modernitatii tarzii s-a obisnuit sd-si construiasca singur imaginea
lumii, a destinului propriu, eventual a transcendentei. Supunerea fatd de o doctrind sau o traditie,
supunerea in genere a devenit cel putin o atitudine neobisnuitd, daca nu chiar suspecta. Atitudinea
criticd, liberul examen, alegerea, inventivitatea: iata virtutile in care se recunoaste sau la care vibreaza
omul comun al zilelor noastre.”®

Reafirmarea opozitiei dintre omul modern si omul primitiv plaseaza istoria omenirii Intr-un
punct mort, al constatdrii alienarii si schimbarilor comportamentelor religioase, al impasului religios
care sta la baza impasului umanitatii. Despiritualizarea, decadenta, epigonismul, sunt cuvinte care
circumscriu fenomenul universal al derutei religioase, combaterea lui insemnand renuntarea la
atotputernicia eu-lui, materialitatii si traiului sub tirania temporalitatii istorice. ,,Omul religios isi
asumi o umanitate al cirei model este transuman, transcendent”’, de aceea, pentru a depisi nivelul
teoretic al chestiunii, si omul modern e nevoit sa-si asume (sa se identifice in cele mai intime aspecte
de ordin existential cu) un parcurs transumanizat al existentei. R. Guénon propune o modalitate
extremai a redresirii spirituale, prin ,,abandonarea in bloc a mentalititii moderne™®.

Dialogul dintre uman si divin e nevoie sa fie centrat intr-o credintd, altfel existand riscul ca
orientarea dupa statutul ontologic unic sa se piarda, ,,aparand si disparand in functie de nevoile
zilnice® si, am adiuga noi, in functie de raportul dintre pretul cerut pentru dialog si castigul promis.
Fard a fi eterodocsi, dar cu privirea atintitd in zarea ecumenismului, putem afirma cd reinnoirea
(mantuirea, sfintenia, invierea) cdstigata prin renuntarea la sine (rugdciune, asceza, purificare) in
liantul credintei crestine, reprezintd cel mai radical parcurs transumanizat al existentei. Si cel mai
problematic sau greu de infaptuit pentru omul modern, omul-rezultat al sutelor de ani de experimente
de putere, de filosofii sau teorii care i-au modificat structura internd, bulversand-o, strivind-o,
hértuind-o. Solutia existentiala pare a fi pe mésura gravitatii faptelor; daca lipsa religiozitatii sau a
vointel morale 1-au adus pe om aici, atunci solutia trebuie sd fie de ordin religios si moral. Discreta,
dar ferma. Personald, dar universald. Noud, dar 1n spiritul traditiei. Libera, dar eliberatoare. Jean-Yves
Lacoste enunta magistral: ,,nu ma intereseaza crestinismul, ci Christos™.

Nu in cele din urma, comportamentul religios face referire la ceea ce este cel mai tainic din
taina Insdsi, si anume — Duhul Sfant.™ Cuvintele Sf. Pavel ,,Litera ucide, iar duhul face viu” anunta
amenintarea cuvantului istoric de a abuza, de a se transforma intr-un instrument ideologic ,,de putere
side posesiune”lz, pe cand ,,cuvantul purtat de duh, cuvantul itinerant, cere o neincetata expropriere
de sine; Nu posed niciodati un asemenea cuvant, el trece prin mine, el este cel care ma poarti”.!3
Aceasta viziune comportamentald revendica o dezapropriere de personalitate (impersonalizare),
absenta oricarui indiciu individualizant garantand prezenta revelatiei: ,,exista un paradox care face ca
omul s fie cu atat mai plin cu cat se goleste mai mult”**. Renuntarea la sine poate fi ghidati sau se

Copiii mlastinii. Poezia modernad de la romantism la avangarda, Editie noud, revazuta si completata, Traducere si prefata de Rodica
Grigore, Editura Casa Cartii de Stiinta, Cluj-Napoca, 2017, p. 35.

4 Anca Manolescu, op.cit.,p. 25.

5 Ibidem, p. 24.

6 Ibidem, p. 32.

" Mircea Eliade, op.cit., p. 77.

8Anca Manolescu, op.cit., p. 13.

%lbidem, p. 21.

10 Jean-Yves Lacoste, in Dilema veche, nr. 267, martie 2009: ,,Religia crestind nu e ficutd cu adevirat pentru modernitate”

L Cf. A. Scrima, Experienta ..., ed. cit., p. 165, necunoscutul, in Dumnezeu, nu este Tatil (Creatorul), nici Fiul (lisus, reprezentabil
istoric), ci Duhul.

12 |bidem, p. 170.

13 |bidem, p. 174.

14 André Scrima, Timpul rugului aprins. Maestrul spiritual in traditia rdsdriteand, prefatd de Andrei Plesu, volum ingrijit de Anca
Manolescu, ed. Humanitas, Bucuresti, 1996, p. 55.
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poate realiza in mijlocul unei colectivitdti, alteritatea fiind o oglinda a propriei identitati, experienta
trecerii de la exterioritate la interioritate insemnand si o trecere prin ceilalti, simultan un afara si un
inauntru.

Tot mai multi cercetatori ai fenomenului de despiritualizare a omului modern au sesizat
intimitatea periculoasa a doi termeni care, de-a lungul secolelor, s-au influentat reciproc. Astfel, criza
de identitate a modernitatii este strans legata de criza de credinta, orice gest recuperator al umanitatii
parand a fi sortit esecului, aproximativ si partial. De aceea, valuri protestante precum New Age-ul,
sau miscdrile penticostale, sau fundamentalismele religioase originare din spatiul islamic, sunt, toate,
iluzorii, deoarece se adreseaza vietii moderne pe care incearcd sa o inglobeze, pornind ,,mai degraba
dintr-o adaptare a credintei la conditiile moderne ale vietii sociale si personale, in loc sa ne readuca
la o structurare religioasi a asezirii umane.”**Mai mult, odati cu sedentarizarea istoriei prin moartea
institutiilor reprezentative, si arta — care, asemenea religiei, promova un discurs al creatiei, al libertatii
metafizice, al cunoasterii superioare, a inceput sa taca tot mai strident, subliniind haul tot mai adanc
iscat intre lume si divinitate. Ce anume revivifica sentimentele oamenilor? Credintele, in dauna
credintei, manifestate in toate segmentele societale: politica, arta, stiinta, cultura. Astfel, minoratul a
fost ridicat la grad de norma, individualismul, personalismul recalibrand comunitatea, transformand-
o in societate.

Totusi, experimentarea de catre modernitate a preaplinului de care amintea J. Ortega y Gasset
in nuantarea fenomenului masei revoltate de a nimici prin aglomeratie ,,tot ce este deosebit, excelent,
individual™!®, este semnul unei lipse, al unui sistem fundamentat pe criterii ale cantititii, criticii,
temporalitatii, relativitatii din care este omis aspectul transcendent. Orice poate crea modernitatea,
mai putin transcendentul. Pare cd vocabularul trdirilor modernitdtii a exclus din vocabularul
fundamental nsdsi notiunea clard, asemenea cristalului, de transcendent. Tot mai regional si mai
periferic, tot mai soptit, Dumnezeu se lasa condus spre poarta umanitatii. Ce se afld, oare, dincolo de
ea? Este aceasta excludere un castig, sau o pierdere? Altfel spus, noi cu ce ne alegem din asta? Este
decisiva abandonarea lui Dumnezeu de catre oameni?

Daca e adevarat cd aceasta crizd de identitate este strans legatd de criza de credintd, atunci nu
e mai putin adevdrat ca traditia are un rol important - de arbitru sau, mai bine spus, de judecator, care
participa fara implicare In — sau se prounuta autoritar in legatura cu - transformarea spirituala a
modernitatii. Astfel, comportamentul religios va suporta doud acceptiuni: in sensul modernitatii si in
sensul traditiei.

In sensul traditiei, comportamentul religios are aspectul unei adanci supuneri in fata ofertei
de sens, opusa modernei cereri de sens. Daca modernitatea se auto-defineste prin tendinta de cautare
si de contestare a esentialului, traditia se caracterizeaza prin starea de receptare, fiind primit ceva ce
nicio alta instantd, oricat de generoasd, nu poate oferi. Deci, ceea ce se primeste Tn mod traditional
este de nerefuzat. Daca lumea moderna cauta sensul, traditia are ca obiect Adevarul, comportamentul
religios traditional fiind expresie a constiintei religioase. Riscul este cd, din cauza mutatiilor care s-
au produs intre diversele ordini ale vietii in societate (infuzia de morala in religie, amestecul statului
in Biserica) constiinta religioasd tinde sd devind ,,un produs al spiritului uman, in slujba unor scopuri
cu totul pimantesti.”*’

Daca produsul istoriei este omul modern, din punctul de vedere al valorii religioase, produsul
Traditieir este viata spirituala, Traditia fiind, in fapt, transmiterea ,,deopotriva fidela si
creatoare”®citre comunitatea umani a Cuvantului lui Dumnezeu. Asadar, se observi sinonimia intre
ceea ce istoria numeste, referindu-se la Traditie, transmiterea Evangheliei si/sau propovaduirea
apostolica. Insd pani la a detalia aceste teorii religioase care stau la baza comportamentului religios,

5Marcel Gauchet, lesirea din religie. Parcursul laicitdtii, Traducere din francezd de Mona Antohi, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2006,
p.30.

6José Ortega y Gasset, Revolta maselor, Traducere de Coman Lupu, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 48.

YMarcel Gauchet, op.cit., p. 125.

8Andre Scrima, Despre Biserica si Scripturd, Traditie si Traditii, traducere de Bogdan Tataru Cazaban, in André Scrima, Duhul Sfint
si unitatea Bisericii. Jurnal de Conciliu, Cuvant inainte de Olivier Clement, Prefata de H.R. Patapievici, Volum ingrijit de Bogdan
Tataru — Cazaban, Texte traduse de Mariuca Alexandrescu, Dan Savinescu, Larisa si Gabriel Cercel, Bogdan Tataru-Cazaban, Editura
Anastasia, Bucuresti, 2004, p. 206.
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consideram ca ar fi ar fi binevenite cateva repere de ordin cultural-artistic asupra dihotomiei modern-
traditional, pentru a incadra corespunzétor acest tip de comportament.

Timpul pare a fi axa comund atét a traditiei, cat si a modernitatii, omul fiind modern sau
traditional in functie de cum se raporteaza la Insemnatatea acestuia; indiferent daca vorbim de ordinea
religioasd sau artistica a lumii, omul traditional se va hrani din ,,credinta intr-un ideal de frumusete
neschimbitor si transcendent”?®, in timp ce omul modern va cultiva ,,0 esteticd a tranzitoriului si a
imanentei, ale cirei principale valori sunt schimbarea si noul.”?° Pentru a-si sustine ipoteza originii
medievale a modernitatii, Matei Calinescu readuce 1n discutie opozitia antic/modern si-1 aminteste pe
Bernard din Chartres cu a sa imagine memorabila: adeptii si precursorii modernitatii sunt piticii
cocotati pe umerii unor uriasi?!, felul in care aceasti imagine (care — evident, ridiculizeazi
modernitatea) a rezistat de-a lungul generatiilor aratand, pe de o parte, intrepatrunderea progresului
(unul dupd/peste altul, piticii vad tot mai departe) cu decadenta (vederea tot mai departe este
cumulativa, cantitativa, cunoasterea depinzand exclusiv de sustinerea uriasilor) in cunoasterea de tip
modern si, pe de altd parte, misiunea eroica a traditiei de a sustine la nesfarsit cunoasterea. Tabloul
este nuantat de Pascal care, spune acelasi Célinescu, ,,apara ferm libertatea de cercetare si de critica
a modernilor impotriva autorititii nejustificate a anticilor’?>. Odatd cu depidsirea momentului
medieval, Renasterea a reprezentat perioada in care modernitatea a iesit la lumina, rupandu-se de
traditie prin argumente rationale si critice. Mai tarziu, romantismul a deplasat centrul de greutate
dinspre antichitate spre modernitate prin tema geniului, crestinismul rdmanand o coordonatd in
functie de care se modela, estetic, frumosul. Cu toate acestea, burghezia, alienarea artistului modern,
ocultismul, gnosticismul, influentele cabalistilor si a alchimistilor, revolta sau polemica in jurul ideii
de frumos au fost teme care, treptat, fiind continuate de viziunea despre inventivitate, imaginatie si
autoritatea prezentului a lui Baudelaire (pentru care frumosul con-tine conditia nefericirii), au
indepartat umanitatea de sensul crestin al Traditiei. Astfel, modernitatea se angajeaza intr-o calatorie
de una singura, instinctuala, spre cunoastere, virtutile ei fiind ratiunea, gandirea, artificialul, moartea
lui Dumnezeu fiind anuntata inca din perioada romanticilor, cand se crease deja dihotomia celor doua
tipuri de frumos, unul crestin si altul pigan.?

Octavio Paz, preluand argumentul galcevei dintre moderni si antici, subliniaza atat caracterul
constant nou si diferit al modernitatii, cat si pe cel mereu acelasi al vechii traditii: ,,Modernitatea isi
este suficientd siesi; ea Intemeiaza propria sa tradi‘gie.”z“, sau ,, Cearta dintre antici si moderni e reluata
in fiecare ciclu, in contextul fiecdrei epoci. Sunt tot atitea perioade moderne, cate epoci istorice
existd.”?® Mai mult, zeloasd in a nega si a deconstrui, modernitatea pare incapabili ,,si considere
vreun principiu ca fundament, unicul ei principiu fiind negarea tuturor principiilor, schimbarea
perpetui”?®, ceea ce, pentru ontologia crestind privind eternitatea timpului®’, este usor de combitut.

Insa, discutia despre modul in care este perceput timpul in timpurile moderne si/sau
traditionale accentueazad pozitionarea acestui demers in randul celor care acutizeaza fuga timpului
inspre un inainte intotdeauna prematur, dilatarea timpului si contractarea spatiului parand a fi

Matei Cilinescu, Cinci fete ale modernitdtii. Modernism, avangardd, decadentd, kitsch, postmodernism, Traducere de Tatiana
Patrulescu si Radu Turcanu, Postfatd de Mircea Martin, Editura Univers, Bucuresti, 1995, p. 15.

Dlpidem, p. 15.

2L Adeseori stim mai mult, nu fiindcd am fi inaintat prin inteligenta naturala proprie, ci fiindca suntem sustinuti de puterea mintii altora
si detinem bogatii mostenite de la strdmosi. Bernard di Chartres ne compara cu niste pitici neinsemnati cocotati pe umerii unor uriasi.
El sustinea cd noi vedem mai mult si mai departe decat predecesorii nostri, nu fiindca am avea vederea mai agera sau am fi mai inalti,
ci fiindca ne 1naltdm si ne sprijinim pe statura lor gigantica”. Ibidem, p. 26.

2 |bidem, p. 27.

23 Cf. Matei Cilinescu, op.cit., p. 62

24 Octavio Paz, op.cit., p. 28.

% |bidem, p. 43.

2% |bidem, p. 30.

27_timpul uman nu se mai roteste in jurul soarelui nemiscat al eternititii; in schimb, postuleazi o perfectiune in cadrul istoriei, nu in
afara ei. Specia, nu individul, e subiectul acestei noi perfectiuni; ea poate fi dobandita nu prin contopirea cu Dumnezeu, ci prin actiunea
terestra, istorica. Perfectiunea, privita de scolastica drept un atribut al eternitatii, este inclusé in timp; prin urmare, viata contemplativa
vazuta ca idealul uman cel mai inalt este respinsa, afirmandu-se suprema valoare a actiunii temporale. Soarta omului nu se mai afld in
contopirea cu Dumnezeu, ci cu istoria. Munca inlocuieste pocainta, progresul, indurarea; iar politica, religia.” Octavio Paz, op.cit., p.
52.
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descoperiri neglijabile, la fel ca analiza mecanismelor prin care timpul, la Proust, are o dimensiune
vadit ne-determinati, spiritualizati. Inainte de a fi imaginat in liniaritatea lui directoare si impasibila,
timpul poate fi gandit si in termenii unei stari In care constiinta este suspendatd, pentru a se crea (la
inceput static, apoi dinamic) o stare sublimi, pe care V. Ciomos o numeste ,,uitare a uitirii”?. Mai
mult, trairea acestui timp — in plina si rotunda lui discontinuitate — devine cheia pentru a intelege ca
sensul nu vine din preaplin, din ratiune, din spirit critic, ci din lasarea In voia indeterminarii, a
intermediarului dintre prezent si trecut, lacunele, golul, ,,nefiind niste lapsus-uri goale de continut”?°,
ci niste pasaje esentiale pentru producerea unor intalniri semnificative. Astfel, a vorbi despre traditie
raportandu-ne la trecut nu este suficient fara a ardta ca Traditia are un caracter etern, independent de
trecut: (...) trecutul constituie doar ,,restul” ratarii Clipei in care Eternitatea insisi trece. In fapt,
»trecutul” vine tocmai de la acest din urma verb - ,,a trece”. ,,Trecutul” este un participiu, ceea ce
inseamni ci el participa doar la Eternitate, firi si tina, totusi, de aceasta.”°

Dependenta conceptului de modernitate fatd de Occident este remarcabild atunci cand
civilizatia europeana se foloseste de expresii precum civilizatii inapoiate sau subdezvoltate pentru a-
si impune primatul modern si cuantificabil al progresului, uitdnd ca, dacd din punct de vedere
tehnologic sau stiintific se poate vorbi despre dezvoltare, din punct de vedere cultural — acest lucru
este inechitabil — sau, folosind un termen al dreptatii moderne - discriminatoriu.

Cu toate acestea, a vorbi despre Traditie facand apel la aspectele sale pur exterioare, istorice,
inregistrate in timpul orizontal, liniar, confiscate de miscari sau curente (de la antici pana la
postmoderni), polemici si separari de sens, conduce, inevitabil, la a vorbi despre traditii, despre ceea
ce acestea, in variantele lor pluriforme, defin in mod diferit. Daca discursul literar al modernitatii in
ceea ce priveste crestinismul este ambiguu (in ciuda spiritului negator, contestatar etc.), discursul
critic sau teoretic modern nu pare sa fie diferit. S-ar parea ca evitarea comunicarii sau (pur si Simplu)
necunoasterea a ceea ce reprezintd — in mod indivizibil Traditia — reprezinta o altd forma de radicalism
al protestului omului contemporan fata de trecut. Cine poate sd vorbeasca despre Traditie in mod
legitim, obiectiv, recuperator? Cine a primit-o si, mai apoi, cine a dat-0 mai departe.

Acceptand sintagma baudelairiand critica partinitoare, propunem in lucrarea de fata un punct
de vedere hermeneutic - am spune — singular in hermeneutica ideilor teologice, care este, pe de o
parte, suficient de bine ancorat in problematica Traditiei datorita formarii confesionale, filosofice,
teologale, culturale si, pe de altd parte, indeajuns de deschis si orientat spre filosofii si credinte
provenite din alte culturi ale lumii, pentru a nu fi considerat un personaj local, partial si hazardat. Este
vorba de André Scrima.

In a sasea intalnire cu studentii sai de la Facultatea de Stiinte Religioase a Universitatii
Catolice Saint-Joseph din Beirut, in 24 aprilie 1980, A. Scrima le spune acestora cd, in ciuda
mutatiilor produse de transformarile istorice in mentalul uman, omul si constiinta (aparent abandonate
de un Dumnezeu tot mai absent) sunt permanent obiectul dorit al actiunii credintei care nu este statica
si riscand, astfel, sa dispara, deci, sunt oricand capabile ca, prin con-lucrare cu forta de irumpere a lui
Dumnezeu, sa primeasca darul.

Traditio in latina si paradosis in greaca, Uberlieferung in germana, insisi notiunea de traditie
ii indica lui Scrima ideea de dar, de la dosis, do, a da. Mai mult decat a fi un simplu act de daruire
(,,druire insisi a lui Dumnezeu™?) traditia implica, prin prefixarea termenului (para-, iétber-), 0
invaluire de linga, de deasupra a darului: ,,Nu primesc credinta asa cum as primi o lectie de filozofie.
Sunt patruns, preluat, purtat de credintd. Darul lui Dumnezeu se daruieste printr-0
traditie.”3?Patrunderea credintei in inima omului este sinonima cu iertarea, de unde reiese ci Traditia

28 Virgil Ciomos, Proust: inconstientul si inter-zisurile sale, in Anuarul Institutului de Istorie ,, George Baritiu” din Cluj-Napoca,
series Humanistica, XIII, Editura Academiei Romane, 2015, p. 139.

29 |bidem, p. 146.

%0 Ibidem, p. 145.

31 André Scrima, Functia criticd a credingei, Prefatd, traducere din franceza, note si ingrijirea volumului de Anca Manolescu, Editura
Humanitas, Bucuresti, 2011, p. 111.

32 |bidem, p. 112.
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nu atesta o ,,simpla” daruire, ci ca, asa cum observa Scrima, ,,Dumnezeu nu se multumeste sa dea. El
isi inmulteste darul, ,,dd pe deasupra™”.3

Asociind indivizibil Traditia de credinta, acceptand ,,distanta criticd existenta intre religie si
ordinea lumii, fie ea ordine politicd sau culturald, economica, financiard, militard, institutionald’34
Scrima opune autoritatea spirituald (,,intemeiatd in actul cuvantului divin™) puterii temporale,
opozitie care sta la baza ,religiei normative”. Insa, departe de a constata date istorice cu caracter
religios, pentru a le ilnmagazina intr-un dosar nostalgic al esuarii credintei crestine, Scrima refuza
caracterul sistematic, obtuz, lipsit de creativitate si de libertate al credintei, si problematizeaza:
,,Poate ca tocmai Dumnezeu, Duhul lui, este cel care, la un moment dat, face sa se ridice inlauntrul
unui sistem stabilit al credintei, inlauntrul credintei instalate, probleme dificile, astfel incat sa ne
trezim, s ne dam seama cd in materie de credinta lucrurile nu merg de la sine, nu pot accepta rutina.
lar atunci oamenii se tulbura.”®

Asadar, dacd modernitatea vede traditia ca pe un sistem invechit, mort si Ingropat, Scrima
descopera caracterul ei esentialmente viu, deoarece ,,viata nu poate fi mentinuta, construita, fabricata
cu elemente care nu sunt vii”, primirea credintei legand omul de Dumnezeu si facandu-1 viu. Traditia
vie ,,se transmite, asemenea credintei, de la Dumnezeu printr-un act initial care, in terminologie
crestind, e semnificat prin ,,la Inceput”. ,,La inceput era Cuvantul”, era Logosul. in acelasi prolog al
Evangheliei dupa Ioan se spune: ,,Intru ale Sale a venit, si ai Sdi nu l-au primit. Si celor cdti I-au
primit, [...] le-a dat.”*® Continuul flux al traditiei este purtat de Duhul lui Dumnezeu, aspectul
fundamental al transmiterii fiind ¢4, in traditie, ,,omul devine contemporan cu Dumnezeu. Astfel incat
putem intelege ceea ce se spune despre Christos: acelasi este El ieri, astdzi si maine. Putem de
asemenea intelege spusa lui Christos Tnsusi: cel ce crede in Mine nu va muri. A si venit de la moarte
la viata (Ioan). A venit acum de la moarte la viata. Iata sensul cel mai launtric, cel mai adanc al
traditiei.”®’

Astfel, comportamentul religios este ceea ce se manifestd odata cu crearea unei legaturi vii cu
o realitate transcendentald sau, mai mult, odata cu Intalnirea cu sursa sacrului, in lipsa acestei legaturi
pierzandu-se Insusi intelesul sacrului. Rudolf Otto recunoaste imposibilitatea definirii sacrului din
cauza lipsei conceptelor care sa-1 expliciteze, numind ceea ce ramdne dupa scaderea oricarui element
rational al sau — numinos. Considerand crestinismul o religie superioara fata de alte trepte si forme
ale religiei (André Scrima o vedea ca fiind radicala, nu superioarda altei forme), Rudolf Otto
subliniaza, Insd, neputinta ortodoxiei ,,de a face intr-un fel sau altul dreptate elementului irational al
obiectului siu si de a-1 mentine viu in experienta religioasi”. Despre mentinerea elementul irational
viu Tn experienta religioasa este cu putinta sa se pronunte...mistica, mistica fiind apogeul ortodoxiei,
cea care face trecerea conceptuala de la sacru la sfintenie, calitate a omului care-L face simtit pe
Dumnezeu prin intermediul lui.% In acesti termeni, comportamentul religios devine un comportament
mistic.

De origine greaca, cuvantul mister apare in Noul Testament de 28 ori, din acestea — de 21 ori
la Sf. Ap. Pavel, si semnifica taind a lui Dumnezeu, inteles ascuns sau lucru a carui actiune e ascunsa;
dacd termenul e pus in legatura su Sfintele Taine (botez, mirungere, euharistie s. a), cuvintul mistic
nu figureazad nici In Noul Testament, si nici la Parintii apostolici, intrdnd in terminologia crestind
incepand cu sec. al Ill-lea. Mistic sugereaza un tip de invatatura care nu e la indemdna oricui, care
presupune ,,0 inalti speculatie intelectuald luminatid mai mult sau mai putin de har”*°. Grigore de
Nazianz cartografiaza felul in care, prin participare la natura dumnezeiasca, omul e atras spre unirea

33 1bidem.

3 Ibidem, p. 115.

35 Ibidem, p. 125.

36 |bidem, p. 138.

37 Ibidem, p. 139.

38 Rudolf Otto, Sacrul. Despre elementul irational din ideea divinului si despre relatia lui cu rationalul, trad. din limba germani de
loan Milea, Ed. Limes, Cluj-Napoca, 2015, p. 9.

39Cf. Andre Scrima, Functia criticd a credintei..., ed. cit., p. 133.

“ONichifor Crainic, Sfintenia — implinirea umand (curs de teologie mistica 1935 — 1936), editie ingrijitd de Ierod. Teodosie Paraschiv,
Ed. Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, lasi, 1993, p. 10.
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teandrica, care este, in fond, preocuparea centrald a misticii: ,,Pentru cda Dumnezeu este inaccesibil,
El provoaca admiratia; prin admiratie, El naste dorinta; prin dorinta, El justifica; prin justificare El ne
face asemenea Lui; atunci El intra in raporturi intime cu cei care au devenit asemenea Lui, Dumnezeu
facand una cu dumnezeii si lisindu-se cunoscut de ei.”**Astfel, comportamentul mistic se traduce
prin participarea la lumina divind, si consta (cf. Dionisie Areopagitul) in lucrari de ,,purificare si de
iluminare sub actiunea haricd, pentru a pregati fiinta omeneasca sa primeascd cununa deiforma a
sfinteniei™*2,

Despre ,,unirea deplind cu Domnul” vorbeste si parintele loan cel Strain intr-0 scrisoare
adresata prietenilor sai de la Antim in toamna anului 1946, o scrisoare-testament pe care A. Scrima o
vede ca pe o metoda de unire teandricd, parintele loan fiind ,,simultan martor al slavei, slujitor al
prietenilor sii in vederea unirii si agentul unirii”*3. Figura lui Ioan cel Striin este cea care lasd urme
adanci in traseul spiritual al membrilor grupdrii de la Antim, teme precum maestrul
spiritual/paternitatea spirituald, rugaciunea inimii, ,,transmiterea nemijlocita, de la parinte la ucenic,
a stiintei si practicii rugiciunii mintii”** fiind esentiale pentru intelegerea corecti a irumperii traditiei
in planul istoriei; traditia e, asadar, un act de transmitere a unei mosteniri (a Duhului insusi), realizat
prin binecuvantarea parintelui duhovnicesc catre ucenici.
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