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Abstract: Origen’s hermeneutical principles show the importance of spiritual interpretation
of the Bible. This method is the best way to remind the contemporaries the holiness of this
book. Also, he undetlines the ways that an interpreter has to do for being prepare and
capable to deal with such an important activity. This approach is very important because it
shows us that Bible precepts can be held if we recognize that the Law of Old Testament
and the letter of New Testament must be understand spiritually.
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Introducere

Origen este descris ca ,,plicandu-i s doarmi cu capul pe Sfanta Scripturd, cititor
prodigios atat al crestinilor, cat si al necrestinilor, interesat in aceeasi masura de litera
Scripturii cat si de miile de exegeze posibile”, care arunci ,,din zbor o multime de idei
[...] care il dirama pani si pe cel mai avizat cercetitor”. Desi cititorii sdi sunt cuprinsi
de o dorinta ,,patimasa de a-1 urma pana la capat si de a-i cuprinde sistemul [...] Origen
le scapa prin mii de cdrdri ascunse” (Orbe 1969, 557). Desi este cunoscut mai ales prin
exegeza sa spirituald sau alegoricd!, Origen nu este inventatorul, ci doar un mare
teoretician al ei2 In lucririle sale, Origen acordi, in mod constant, atentie diferitelor
variante textuale, pe care le-a gasit in manuscrise (Crouzel 1999: 113).

Pentru cid citirea §i explicarea Scripturii este o Indeletnicite veche de cind
crestinismul, interpretarea ei trebuie discutata intr-un cadru istoric, unde poate fi
urmiritd dezvoltarea ei. Inainte de a sustine parerile criticilor moderni, este util sa
cunoastem interpretarile Parintilor Bisericesti, istoricul exegezei si diferitele metode de
interpretare. Din acest punct de vedere, metoda lui Origen, primul mare interpret si
critic biblic, trebuie s reprezinte un mare interes pentru cei ce vor s explice Scriptura
(Roventa 1929: 6-7). ,,Marele alexandrin continui s incite, si fascineze, si obsedeze
nu atat teologia ori pe teologi (care condamnandu-l l-au taxat definitiv), cat mai ales
disciplinele auxiliare teologiei, hermeneutica si filosofia” (Badilita 1995: 100).

* Hermeneutical Principle for a Spiritual Biblical Fixcegesis in Origen’s Writings

1 Cei doi termeni sunt socotiti echivalenti de Crouzel, care considera ca, aldturi de Ieronim, Origen este
,»,cel mai mare exeget critic si literal al Antichititii crestine” (Couzel 1999: 113).

2 Desi Origen face teoria exegezei spitituale in Despre Principii, Filocalia si in Omilii, practica sa este chiar
mai bogati decit teoria (cf. Crouzel 1999: 113, nota 2).
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1. Exegeza spirituald a lui Origen are la baza Scriptura

Sfanta Scripturd este cel mai stralucit document al credingei crestine, o ,,Carte de
cipatai”, care are legile ei proprii de interpretare, Insd acestea trebuie cdutate (Neaga
1981, 757). Referitor la opera biblicd a lui Origen, trebuie sd ardtdm cd alexandrinul
este primul crestin care isi ia sarcina unui studiu al Scripturii in chip sistematic, primul
care scrie comentarii si omilii exegetice la cirtile sfinte §i primul care intelege ci studiul
biblic este strins legat de autenticitatea textului (Roventa 1929: 13). Pentru Origen,
baza exegezelor spirituale o constituie Vechiul Testament, inteles, in intregime, ca o
profetie a lui Hristos, care este cheia acestuia’. In acest sens, Origen, de fiecare dati,
invoci ajutorul divin: ,,Doamne lisuse, vino din nou; explicd aceste cuvinte mie si
celor care au venit in cdutarea hranei spirituale” (HOM.JE. 1998: 213).

Origen aratd cid exegeza alegorica afirmi valoarea Vechiului Testament impotriva
criticilor (gnostici, marcioniti etc.) si dd acestuia adevaratul sdu sens. Apdrandu-i pe
fudei impotriva atacurilor piagane (Celsus), Origen identificd valoarea pozitivd a
Vechiului Legamant, desi acestea erau doar ceva temporar, considerand ci autoritatea
acestor porunci (ale Legii) este una limitatd de timp* De exemplu, evenimentul
distrugerii Templului din Ierusalim (70 d.Hr.) care a facut sd inceteze cultul sacrificial,
este inteles de Origen, drept o modalitate prin care Dumnezeu aratid cd autoritatea
Vechiului Testament trebuie altfel inteleasd (Gregerman 2009, 184). Crestinii sunt cei
care au dus mai departe consecintele practice ale unui cult monoteist, dar care a inteles
ci ,,Dumnezeul suprem nu poate fi adorat decat prin sacrificii spirituale”>.

1.1. Exemple de exegeza spirituala vechitestamentara

Pentru cd Vechiul Testament a fost scris §i pentru crestini, insd pentru ci o bund parte
din preceptele sale (referitoare la ceremonii si drept) nu ni se mai impun in litera lor,
este necesard o exegeza spirituala®, iar Origen a fost mistuit de curiozitatea de a sti ce
se afld dincolo de litera scris a cirtilor sfinte (Coman 1971, 610).

Origen descoperd in paginile Vechiului Testament multe alegorii. Relatand despre
episodul biblic in care Rebeca a venit la fantand pentru a scoate apd si intalnirea sa cu
trimisul lui Avraam (Fac. 24:15), Origen intelege cid ni se porunceste ca zilnic sa
mergem la fantana Scripturii pentru a-L intalni acolo pe Hristos (OM.GN. 2006: 381).
losif prefigureaza pe Mantuitorul, toiagul lui Moise inchipuie Crucea Domnului,
mielul pascal este preinchipuirea lui Hristos, Mielul lui Dumnezeu, care ridicd pacatul

3 Principiu fundamental, care deosebeste radical alegoria cregtind de cea greacd (Crouzel 1999: 117).

4 Observarea Legii de citre crestini trebuie mai intai supusa unei critici mai largi (CELS. 1984: 463-464).

> Dumnezeu trebuie adorat nu prin sacrificii carnale (sange), ci in duh. Este o idee ridicold a crede ci
Dumnezeu, care este cunoscut spititual, trebuie adorat intr-o manierd materiald/ carnald (CELS. 1984:
399, 431-432). Cultul spiritual consti in aducere de rugiciuni (CELS. 1984: 481,483), altarul spiritual este
inima crestinilor credinciosi (CELS. 1984: 517), iar Trupul lui Hristos este un templu spiritual (CELS.
1984 519). Astfel, crestinii continud s celebreze sarbatorile spiritual prin rugiciune continud si abtinere
de la rele (CELS. 1984: 522).

¢ Litera prescriptiilor juridice si ceremoniale din Legea veche a fost abolitd de catre Hristos. Daca acestea
nu au un sens spiritual, pentru crestini, ele nu mai au nici o semnificatie (Crouzel 1999: 119, 126).

28

BDD-A25901 © 2016 Editura Universititii ,,Alexandru Ioan Cuza”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.91 (2026-03-17 15:30:53 UTC)



Principii hermenentice pentru o exegezd biblica spiritnald in opera lui Origen

lumii, care si-a dat viata chiar in timpul cand se junghiau mieii de Pasti. Origen
considerd cd In cartea lesirii se vid prezente rddicinile Bisericii (BODOGAE OM.IS.
1981: 52), iar daca Egiptul este casa robiei, lerusalimul este casa libertatii. Iesirea din
Egipt este talcuitd ca o iesire din picat, o cidldtorie si o luptd spre Dumnezeu (Neaga
1981, 760). Descrierea calitoriei spre pamantul fagaduintei este ,.calatoria spre
Dumnezeu”, unde poate fi observati stransa legaturd intre tip si antitip, dintre umbri
si realitate, dintre Vechiul si Noul Testament (BODOGAE OM.NM. 1981: 137). Demn
de amintit este leit-motivul lisus-losua, unde Origen isi cheami ascultitorul ,,pe
petspectiva abia perceptibild a cuvantului” si observe imaginea marelui Arhiereu
(OM.IO. 1981: 269-270). In Céntarea Cantirilor, iubirea dintre mire si mireasd
preinchipuie relatia dintre credincios si Dumnezeu, iar Solomon cel pagnic este chipul
lui Hristos, chipul pacii’.

Aceasta modalitate de intelegere a Vechiului Testament nu-i apartine lui Origen, ci
insugi Mantuitorul afirma ca Moise a scris despre el (Ioan 5:40). La fel, interdictia din
Deuteronom (25:4), despre ,,botnita boului care ard aria”, Sfantul Pavel (1 Cor. 9:9, 1
Tim. 5:18) o aplica pentru sine, considerand ci trebuie si trdiasca din apostolatul siu.
Epistola citre Galateni (3:5) afirma cd Hristos este urmagul lui Avraam, implinirea
fagaduintelor facute patriarhului. Tot asa, ceremoniile Vechiului Legamant sunt
»umbra realititilor ceresti” (a celor viitoare cf. Col. 2:16-17). Conform evangheliilor
(Mat. 26:61, Ioan 2:19-21), Templul simbolizeazad trupul lui Hristos. Cele trei zile pe
care lona le petrece in pantecul monstrului marin reprezinti cele trei zile in care lisus
va rimane in ,inima pdmantului” (Mat. 12:39-40), iar predica profetului la Ninive o
prefigureaza pe cea tinutd de lisus paganilor (Mat. 12:41). Pe drumul spre Emaus, cand
lisus se aratd apostolilor, este ocazia unei lectii de exegeza spirituala, caci ,,incepand de
la Moise si de la toti profetii, le-a talcuit din toate Scripturile cele despre EI” (Luc.
24:27). Sarpele de arama il reprezintd pe Hristos inéltat pe cruce (Ioan 3:14), mana este
painea vietii, care este lisus, Cuvant si Euharistie (Ioan 6:22-59), Biserica este numita
in mod constant ,,noul Israel”, iar crestinul ,,judeul tainic” (Rom. 2:29), pentru ci el
poarti ,,circumcizia in duh” (Crouzel 1999: 120).

In Epistola citre Evrei este prezenti ideea ci Hristos este Arhiereul Noului
Legamant, al cdrui prefigurare poate fi intalnitd in Vechiul Testament. Interpretarile
scripturistice ale lui Origen sunt ,,de obicei in acord cu regula de credinta”, nu sunt
niciodati prezentate drept singurele interpretiri posibile, ci doar ,prilejuri de
intelegere”, un punct de plecare pentru intelegere si rugiciune. Cand interpretirile
provin din Noul Testament, ele posedd autoritatea pe care le-o did inspiratia
scripturisticd, in celelalte cazuri, fiind vorba de incerciri personale si ipotetice de a
vedea sensul unui pasaj cu ajutorul harului lui Dumnezeu si de a furniza auditorului
ceva ce l-ar putea ajuta In rugaciunea sa®.

7 Origen explica Vechiul Testament prin Noul Testament (Neaga 1981, 760-761).

8 De subliniat modestia lui Origen, care isi prezenta interpretirile Incuviingand ci cel care ,,giseste o
explicatiec mai buni”, bucuros o va accepta si se va alitura pirerii sale. Origen nu pretinde ci
semnificatia interpretdrii sale ar fi definitiva si universal valabili, ci o incercare personali, discutabild
(dar totusi comunicabild) de a ajunge la sensul profund al textului. Referitor la exegeza Noului
Testament, Origen considera ci Sctiptura cea noud este profetica, Intruparea prefigurand venirea de la
sfarsitul timpului cand ni se vor descoperi ,,adeviratele” realititi. Nu existd decit o singurd Evanghelie,
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In incercarea de a apira Vechiul Testament in fata atacurilor ereticilor (marcioniti),
Origen echivaleaza cunostinta de care se bucurau dreptii Vechiului Testament cu cea a
Apostolilor (COM.JN. 1862: 479-487). Fiind umbrd, Vechiul Testament nu poseda
»adeviratele” realitati, nu vede decat ,,ca prin oglinda, in ghicitura”. Insi, prin venirea
lui Hristos si prin exegeza care o initiazd venirea sa, Vechiul Testament a fost
transformat in Noul Testament, aga cum la nunta din Cana, apa a fost preschimbati in
vin (COM.JN. 1862: 517-524).

1.2. Texte biblice pentru justificarea exegezei spirituale
1.2.1. Exemple de interpretare alegorica la Origen

Relatarea minunii sdturdrii celor 5000 de oameni (Mat. 14:14-21) este la Origen un
model de interpretare figurata. Mancarea oferitd multimii reprezintd cuvantul lui
Dumnezeu sau Scriptura, iar cei ce-1 urmau lui Hristos reprezintd poporul vechiului
legamant, care infometat, trebuie s meargi in cetati pentru a se ,,alimenta” cu , litera
legii, profetii si porunci”. lisus porunceste insa ucenicilor si le ofere de mancare,
pentru ci el este cuvantul lui Dumnezeu (COM.MT. 1982: 58-61).

Parabola ndvodului (Mat. 13:47) 1i prilejuieste lui Origen sd dezvolte o alegorie
dogmatico-morald. Ndvodul inseamnd Scriptura, care devine desdvarsit numai prin
Hristos. Asemenea nivodului, care, aruncat in mare, strange tot felul de lucruri,
reprezintd Scriptura care aduce la credintd toate neamurile. Dacd marea reprezinta
viata oamenilor, tarmul este implinirea veacurilor (COM.MT. 1982: 29-31).

Origen considerd ci viata crestind seamdnd cu o trecere pe mare, dupd modelul
umblirii pe mare a Mantuitorului. Pentru a ne trece pe celilalt tirm (impﬁrﬁgia
Cerurilor), lisus ne cheami In corabie, fird de care nu putem Invinge loviturile
valurilor si vantul potrivnic (necazurile acestei lumi, care ne indepérteazd de la dreapta
credinta §i de la virtuti) (COM.MT. 1982: 64). La Schimbarea la Fata, hainele
Mantuitorului, albe ca lumina, reprezintd cuvintele si literele Evangheliilor (COM.MT.
2004: 743-744).

Considerand Evanghelia dupa loan una ,,spirituald” si parga Scripturii, Origen o
alegorizeaza masiv, insusi Mantuitorul vorbeste in cuprinsul el in alegorii si metafore.
Datoritd acestui fapt, comentariul lui Origen la aceastd Evanghelie constituie ,,cea mai
insemnati operd a lui intre comentariile Noului Testament” (Roventa 1929: 57).

1.2.2 Elementele teoriei exegetice ale lui Origen pot fi descoperite in epistolele
pauline

ricen foloseste expresia: ,,legea este spirituald om. 7: entru a transpune in
Origen folosest leg t tuala” (R 7:14 t t
plan exegetic ceea ce Apostolul spune intr-un sens moral sau ascetic. Omul carnal,

in posesia cdreia noi suntem, dar aceste bunuri supreme, nu le contemplim decat ,in oglindi, in
enigmd”, nu ,fatd citre fata”. Pentru crestin, exegeza Noului Testament reprezinti o interiorizare in
fiecare a faptelor, gesturilor si virtutilor lui Hristos (Crouzel 1999: 129-130).
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supus legii §i pacatului este opus omului spiritual, care, traind dupi duh, indeplineste
spiritual legea.

Sara si Agar simbolizeazd doud testamente (Gal. 4:21-31), iar fiii lor (Isaac, fiul
Sarei, sotia libera si Ismail, fiul sclavei Agar) prefigureaza pe crestini, care sunt liberi,
respectiv pe evrei, care sunt sclavi ai legii, ai literei.

In acest pasaj intalnim un alt cuvant cheie al acestei exegeze, termenul ,,alegorie”,
care ,,semnifici un mod de a vorbi in care ceea ce spune ascunde o altd semnificatie
decat cea care apare la suprafati. ,,Comparand cele spirituale cu cele spirituale” (1 Cor.
2:13), Origen afirmd ,,coerenta sau consecventa invataturii biblice”, propunand
»apropierea pasajelor biblice care sugereaza sensuri asemanatoare”, Insi atrage atentia
cd aceasta ,,nu apare Intotdeauna in plan literal, ci trebuie cdutati pe planul spiritual”
(Crouzel 1999: 120-122).

Astfel, prin alegorie, Scriptura (1 Cor. 5:5) ne spune cd Hristos este mielul pascal,
pastele nostru (PASS. 1992: 10-16). La fel, stalpul de nor, trecerea prin Marea Rosie,
mana, apa, moartea in desert a primei generatii reprezinta: Botezul, Euharistia,
pedeapsa divina pentru pacat (1 Cor. 10:1-11).

Termenul ,,tip”, ,,simbol” (70mog) este alt cuvant cheie ale acestei exegeze, iat
versetul 11 enunta unul din principiile sale fundamentale: ,,Si toate acestea li s-au
intamplat lor ca pilde (pentru a servi drept simbol) si au fost scrise spre povatuirea
noastrd, a celor ce am ajuns sfarsitul veacurilor (timpurile mesianice)”.

Un text fundamental pentru Origen este cel in care se aratd motivul pentru care
iudeii n-au fost capabili sa-1 primeascd pe Hristos, valul neridicat de pe fata (2 Cor.
3:4-18), 1i face sd rdimand la ,litera care ucide” si le ascunde adevirata semnificatie a
Bibliei®. Se aratd asadar cd Noul Testament (2 Cor. 3:6-18) este o interpretare spirituald
a celui vechi (Ies. 34:29-35). ,,Vilul pe care Moise si l-a pus pe fatd, fiindcd evreii n-ar
fi putut suporta slava care stralucea pe fata sa, atunci cand a coborat din Sinai, unde l-a
vizut pe Dumnezeu, inchipuie vilul care le ascunde si astazi evreilor adevaratul sens al
Scripturii”. lisus este cel care ridicd acest val, dar pentru a se Intampla aceasta, noi
trebuie sd ne intoarcem citre Domnul. Dacd citim Sfanta Scripturd $i nu suntem
convinsi ¢ lisus este cel care-i aratd sensul, inseamna cd rimanem la

Hlitera care ucide fird a trece la Duhul care da viata. Inainte de Iisus, adeviratul sens al
Vechiului Testament nu putea fi vizut si tot asa riméne §i pentru evreii de astdzi care nu
L-au primit. Deci, adeviratul sens al Scripturii nu se afld in literd ci in duh, cand vilul este
ridicat de Hristos”10.

Interpretarea alegoricd este o paradigma a felului In care crestinii trebuie sd citeascd
Scriptura hristologic, modalitate care are darul si-i convina pe credinciosi, dar care este
de neconceput pentru iudei (Gregerman 2009, 185). Origen aratd ci Legea este

9 Aceasta literd isi va pierde acea putere mortald, cind Hristos va citi din Vechiul Testament Bisericii sale,
va ardta, asemenea ucenicilor sii (aflati in drum spre Emaus) ci acestea vorbesc despre el (Crouzel
1999: 117).

10 Origen indeamni la o contemplare ,.ca Intr-o oglindd”, a slavei divine, prin care apoi suntem
transformati, transfigurati, modelati (dupa chipul celui contemplat), printr-un fel de mimetism spiritual
(Crouzel 1999: 121).
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,oumbra bunurilor viitoare si nu imaginea realitatilor” (Evr. 10:1), apoi traditia
medievald va vorbi despre o tripla gradatie!!.

2. Principiile hermineuticii lui Origen

Urmand metoda ermineutica a lui Origen, se pot fixa normele dupd care putem face
exegeza cartilor sfinte (Neaga 1981, 757).

2.1. Inspiratia integrald a Sfintei Scripturi
2.1.1. Caracterul inspirat al Sfintei Scripturi

Chiar daci aceasta problema a inspiratiei Sfintei Scripturi nu este abordata sistematic,
ea este In mod constant afirmatid de Origen, subiectul inspiratiei fiind sfant (PRAT
1912: 1874) si avand baze biblice: ,toatd Scriptura este insuflatd de Dumnezeu” (2
Tim. 3:16).

Daci puterea vitald (SUvauig), dumnezeiascd, nu s-ar manifestd in cuvintele
(fonemele) perisabile ale oamenilor, Scriptura ar fi un simplu text, ,,un cimitir pustiu i
mut”'2, Origen arati ci ,,Sfintele cirti nu sunt simple scrieri omenesti, ci provin din
inspiratia Duhului Sfant” (FILOC. 1982: 311) si considerd ca Sfanta Scriptura este un
Hinstrument muzical desdvatsit si armonizat al lui Dumnezeu” (FILOC. 1982: 342),
care naste un ,,cantec magic” (FILOC. 1982: 352), care pune stipanire pe cel ce-si
»trezeste” urechea si-ncepe sa asculte (Badiliga 1995: 101).

2.1.2. Unitatea Revelatiei aratd unitatea Scripturii

Origen crede in cuvantul Domnului Hristos, c¢i nu existd in Lege sau Proroci nici ,,0
iotd sau cirtd” (Mat. 5:18) care sa nu contind un mister (Chilea 1978: 76) si sustine
autoritatea divind a Scripturii fird echivoc (CELS. 1984: 365).

Origen afirma cd nici un singur punct din Scripturd nu este lipsit de intelepciunea lui
Dumnezeu (FILOC. 1982: 327) si sustinand principiul: ,,un Dumnezeu unic, intr-o
carte unicd” (Badiligd 1995: 104), aratd cd Scriptura este inspiratd pand la cea mai micd
literd §i cd nimic nu este de prisos, nepotrivit, ci totul este armonios (Roventa 1929:

19-23).

1 in primul rand, Legea este umbra, speranta, dorinta, presentimentul realitatilor. Apoi, ,,Evanghelia
temporald” este ,imaginea”, o participare reald, dar imperfecta la ,realitatile divine” (asadar, desi
posedim inca de acum realititile adevirate, le percepem acoperite de valul imaginii). in cele din urma,
»Evanghelia vesnicd” este cunoasterea desavarsitd, realititile divine, contemplarea tainelor. Desi se
vorbeste atit despre Evanghelia vegnici dar si despre cea temporald, cele doud sunt o singuri
Evanghelie. Ele nu diferd prin substanta lor, umdoraraoig, ci doar prin modul uman de a le concepe,
emivoia: in ,Evanghelia vesnica” — ,fatd citre fatd”, iar in ,,Evanghelia temporald” — ,ca printr-o
oglindd, in enigma” (Crouzel 1999: 121).

12 Puterea vitald a cuvintelor Scripturii este o putere duhovniceascd: mvedua-6dvours (Badilita 1995:

101-102).
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2.2. Sfanta Scripturd nu contine nimic de prisos

Scriptura se reveleazd drept semnul ales de Dumnezeu, al prezentei Cuvantului drept
Cuvant in lume, vas de pret al hranei spirituale, izvor material, nesecat al vietii divine.
La fel cum umanitatea lui Hristos este semnul vizibil prin care Dumnezeu s-a apropiat
de noi §i ne-a mantuit, la fel Scriptura este simbolul material al Cuvantului. Cand
vorbea despre Scripturd, Origen nu avea In vedere o carte materiald, ci ,,aceastd lume
de sensuri divine si misterioase, aceastd a doua creatie”. Scriptura (Legea, Profetii) este
vocea insdsi a lui Hristos (SONG 1957: 225), iar seva divind care circuld in Scripturi
este sangele spiritual al lui Hristos (Origen apud von Balthasar 2007: 45-46). Astfel,
Origen considera ci ,,Scriptura nu contine nimic de prisos, nimic in dezacord §i nimic
neadevirat” (Roventa 1929: 21).

2.3. Sfanta Scripturd are un sens spiritual

Origen sustine cd in Sfanta Scripturd gisim ,,un sens spiritual pentru orice pasaj”, insa
ne avertizeazd asupra faptului cd sensul literal nu este prezent in orice pasaj biblic.
Intrucat de multe ori s-a dovedit ,,ci sensul literal duce la absurditati” (FILOC. 1982:
322), indeamnd la depisirea acestui sens prin adoptarea sensului spiritual.

3. Multiplicitatea sensurilor Scripturii si incerciri de clasificare
3.1. Cele trei'? sensuri: literal, moral si mistic

Cautand sa defineascd sensurile Sfintei Scripturi, inainte de a-si expune metoda lui de
interpretare, Origen foloseste drept motto cuvintele lui Solomon, care ne vorbeste
despre intelesul intreit al Scripturii, care trebuie ,inscris in sufletul nostru” (Prov.
22:19-21). Se vorbeste despre un sens simplu (interpretatea comund — ,,7nv mMPSXELPOV
adTric ekdox1iv”), care este Intemeiat pe trupul Scripturii; despre un sens care se poare
ridica mai sus, intemeiat pe sufletul Scripturii; insd ultimul (,,0 8¢ TéAerog”14) este
singurul care poate si inteleagi cele ale Duhului (1 Cor. 2:16), cici cele spirituale se
comunicd numai celor spirituali’®.

Filocalia trateazd in pasaje ample subiectul interpretirii Scripturii, Insi Origen nu
spune foarte clar ce intelege prin cele trei sensuri (PRAT 1912: 1874-1875).

13 Pot fi distinse trei manifestiri sensibile ale Logos-ului: inttuparc, Bisericd, Scripturd (inadecvat
distincte). Astfel, putem afirma ci Hristos trdieste in trei trupuri substantiale: trupul siu personal, cel al
Bisericii si cel al credinciosului (Balthasar 2007: 58).

14 Conceptia lui Origen se bazeazi pe structura trihotomicd a persoanei umane (0dp&, Yuyi, mvedua), cele
trei sensuri ale Scripturii (odpkos, ¢uyrs, mveuuarikod) reprezentand, fiecare, o gradatie spre
interpretarea superioard (Roventa, 1929: 41-42).

15 Pentru conceptia lui Origen despre cele trei sensuri vezi PRINC. 1982: 274-297.

33

BDD-A25901 © 2016 Editura Universititii ,,Alexandru Ioan Cuza”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.91 (2026-03-17 15:30:53 UTC)



Eusebiu Borca

3.1.1. Sensul literal-istoric (corporal)

Sensul prim al Scripturii (pe care nici Origen nu-l tigdduieste) este sensul corporal sau
literal. Acestui sens, Origen nu-i dd mare importanti, considerind ca tocmai prin
utilizarea lui, ereticii isi sustin Invataturile gresite. Astfel, dintr-un motiv apologetic,
Origen este nevoit si se ridice deasupra acestui sens, desi rimane legat de el, cici
numai ,,pe baza literei se poate construi figura” (Roventa 1929: 42-44).

Origen desemneazd acest sens prin diverse sinonime (corpul, carnea si litera
Scripturii; sensul gramatical, istoric sau sensibil) si considerd cd existd locuri in
Scripturd unde dacd am afirma existenta lui, ar fi absurd (de exemplu,
antropomorfismele, intelese literal, ar fi nevrednice de Revelatia divind si este necesar
sa le alegorizam) (PRAT 1912: 1875).

3.1.2. Sensul moral (psihic-sufletesc)

Desi Origen afirma cd Scriptura are un sens al sufletului, intermediar intre cel corporal
si cel spiritual, in interpretarile sale, acesta nu se distinge prea clar (adesea este
confundat cu sensul spiritual, considerat a fi doar o ramura a acestuia, a fost denumit
si ,,aplicatia morald a sensului literal”). Pentru ca unele interpretari ale lui Origen nu
apartin celorlalte doud sensuri, acestea au fost catalogate ,apleciri practice §i
moralizatoare cdtre crestini”’16.

Din punct de vedere trihotomic, acest sens corespunde sufletului, iar Origen il
foloseste pentru edificarea credinciosilor. Desi In lucririle sale, aproape intotdeauna,
Origen neglijeaza acest sens intermediar (reducand interpretarea la literd si semnificatia
ei spirituald), in unele omilii, in care se urmireste latura morali a auditorilor/
cititorilor, sensului moral i se acordi cea mai Insemnatd demnitate (PRAT 1912:
1875-18706), In acest sens, este amintit ultimul, vezi structura omiliei a II-a la cartea
Facerii.

Sensul moral al unui text este dobandit printr-o figurd care nu face nici o violenta
textului (precum alegoria), ci o ,,plicutd asemdnare morald”, fiind folositor de exemplu
intr-o predicd, cand se citeste din Scripturd pentru a combate un riu (Roventa 1929:

52).
3.1.3. Sensul mistic-spiritual

Origen demonstreazd cd pe langa sensul literal, existd si un sens spiritual, care este cel
mai important i la care se ajunge printr-o ,.intoarcere a literei” (alegoria). Pentru a
ardta cd nu intotdeauna ceea ce citim dupai litera este si adevirat, ci trebuie sd recurgem
la alegorie pentru a descoperi adevirata cheie a interpretdrii, Origen se Incumeta si
pund in fatd citeva texte scripturistice fird inteles dacd sunt luate literal, dar care
capata intelegere daca primesc un sens figurat (spiritual)!”.

16 Astfel de interpretdri sunt realizate printr-o ,,aruncare de la sensul literal” (cf. Roventa 1929: 51).
17 Existenta unui sens alegoric/ ascuns biblic se sprijind pe autoritatea Sfintei Scripturi, unde Mantuitorul
sau Apostolul Pavel folosesc interpretarea figuratd, ardtand cd multe din istorisiti nu trebuie luate dupa
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Dupid cum impadritia cerurilor se aseamand cu o comoari ascunsa in tarind, Origen
arata ca, la fel, nu tarina (ceea ce este vizibil, superficial, comun in Scripturd) este
realitatea spirituala, ci ,,cele care stau mai sus si care nu sunt vazute de toti”, acestea
sunt ,,comorile ascunse ale intelepciunii si cunostintei” (PRINC. 1982: 290).

Pe cei care nu stiu sd interpreteze Sfanta Scripturd in chip figurat (,,nu stiu nimic in
afard de buchea Legii”) si cred In ,litera goali” (COM.MT. 1982: 30), Origen ii
considerd necultivati, capabili sd se comporte stupid. Asadar, sensul literal este al
multimii, al oamenilor neinstruiti in ale Scripturii, in schimb, cei spirituali sunt capabili
sa se apropie de Dumnezeu's.

Structura teologicd a exegezei lui Origen are doud niveluri. Nivelul original este
sensul literal al Scripturii, care reprezintid pedagogia istorici a Logosului, iar al doilea
nivel este pedagogia contemporand a Logosului, pe care auditorul o primeste prin
sensul spiritual®?.

3.2. Limita intre sensul literal gi intre cel spiritual-alegoric

3.2.1. Cand/unde aflim un sens alegoric gi unde trebuie si rimanem la sensul
literal-istoric? Litera si Duhul Scripturii?’ (sensul ascuns)

Sub litera se ascunde spiritul ei, pe care nu-i cu putintd si-1 percepem decat daci ne
inaltam de la intelesul ei. Asadar, Scriptura nu trebuie cititd numai dupa litera, cici
astfel am pierde esentialul ei?!.

Origen observd ci evanghelistul Matei n-a considerat potrivit sd explice multe
dintre parabole, deoarece ,,nu credea in litere §i chiar dacd ar fi vrut sd scrie toate

literd, ci dupd simbolul lor (vezi Mat. 12:40, unde Mantuitorul aminteste pe profetul Iona in chip figurat
pentru ristignire si inviere) (cf. Roventa 1929: 44-45).

18 Origen se diferentiazd de conceptia gnosticd si aratd c4, desi cei simpli nu pot cunoaste sensul spiritual,
ei se pot mantui citind Scriptura. Pentru Origen, sensul alegoric nu este numai un motiv apologetic
impotriva dusmanilor crestinismului (de exemplu, daci Marcion invita excluderea sensului literal,
Origen opteazd pentru pistrarea lui prin alegorizare), ci un instrument critic pentru indepirtarea
dificultitilor in citirea Sfintei Scripturi, a nepotrivirilor aparente si greutitilor de interpretare (Roventa
1929: 46, 48-50).

19 Origen intelege sensul literal al Scripturii drept o inregistrare sau o transcriere a experientei istorice a
dreptilor Vechiului Testament cu activitatea de invititor a lui Hristos. Folosirea sensului spiritual aratd
ci Origen crede despre interpretarea contemporand a Scripturii cid este o reconstituite a aceleiasi
activititi invatitoare a lui Hristos pentru ascultatorul modern. Aceasti miscare de la pedagogia istorica
la cea contemporani a Logosului, l-a determinat pe Origen si alcituiascd procedura ,,pas cu pas”
(step-wise) a interpretirii fiecdrui verset in parte (Torjeson 1985: 13).

20 Daci prima stavild care ne std in cale si care trebuie trecutd prin credintd si printr-o deosebitd atentie,
priveste imperfectiunea persoanei interpretului sau a cititorului, Origen considerd cd a doua stavild
provine din intelesul ascuns al Scripturii, care nu-i tot una cu ceea ce pare la prima vedere (Roventa
1929: 37).

21 Misterele Scripturii nu pot fi redate prin litera scrisd sau prin voce umand, lumina duhului nu poate fi
restransd in literele materiale, cici ,,pe cele mai insemnate si mai dumnezeiesti dintre misterele lui
Dumnezeu, pe unele nu le-a cuprins Scriptura, pe altele nici vocea umana” (COM.JN. 1862: 405). Dupi
cum nici o fotografie nu reuseste sa surprindd intreaga fiintd a celui fotografiat, la fel, duhul Scripturii
»are o multime de aspecte si adeviruri, pe care litera nu le poate prinde decat in chip fragmentar”
(Roventa 1929: 37-38).
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misterele pe care le stia de la lisus, i-ar fi fost peste putinti, deoarece erau mai presus
de firea literelor” (COM.MT. 2004: 803-804). Astfel, el considerd cd Scriptura este
inchisd, sigilatd (asemenea Apocalipsei) si std In mana Mielului, deci, fard lamurirea lui,
nu putem vedea realitatea ei spirituala?2. Origen considerd ci doar cei care au Duhul
lui Dumnezeu pot intelege sensul spiritual al Scripturii (HOM.EZ. 2010: 139-140).
Realitatea istoricd a Scripturii este de netdgiduit, mai ales cand este vorba despre
relatarea unor evenimente istorice din trecut (Hanson 2002: 262), de exemplu:
inmormantarea patriarhilor i a sotiilor lor, construirea Templului lui Solomon.

3.2.2. Toata Scriptura este o alegorie?

Daci Origen admite existenta unui sens figurat al Scripturii, aceasta nu inseamna ca
nici o istorisire n-ar fi adevaratd sau nici o legiuire n-ar trebui tinutd dupa litera sau cele
scrise dupa litera despre Mantuitorul n-ar fi adevarate. Origen confirmi existenta
sensului literal-istoric in locurile In care istorisirea este adevidratd. Daci sensul
literal-istoric are o limitd numai la asemenea fapte, indiscutabile si usor de interpretat,
sensul mistic este mai greu de aflat si de precizat si este datoria interpretului adevirat
s stie care istorisire a fost dupa litera si care nu (Roventa 1929: 53-54).

3.2.3. Reguli de alegorizare

Mai mult decat un sistem, alegoria este o tendinta de a substitui sensului propriu o
metaford sau un simbol, de a suprapune sensului natural o acomodare arbitrara,
extrasa din analogii. Astfel, pe langi sensul literal, se afirma existenta unui sens
spiritual. Explicatia alegorici nu este ldsatd la bunul plac al exegetului, di,
raportindu-se la ideile pauline, prin intermediul scrierilor sale, Origen enumerd citeva
reguli ale exegezei alegorice-spirituale (PRAT 1912: 1877-1878). Fiind nemultumit de
sensul carnal, Origen atribuie o semnificatie spirituald profetiilor Vechiului Testament.
Observand ci in Scripturd se vorbeste despre existenta unui Ierusalim pamantesc, dar
si despre un lerusalim ceresc, despre un Israel trupesc, dar si despre un Israel spiritual,
prin analogie biblicd, Origen considerd cd Biserica este prefiguratd de sinagogd, ci
dusmanii poporului evreu simbolizeazd dusmanii Bisericii (PRAT 1912: 1878).

Dupd modelul biblic folosit de Mantuitor si de Apostolul Pavel, Origen se
foloseste si de analogia naturala, prin simbolismul numelor, al numerelor si al locurilor
(desi folosit si de altii inaintea lui, modalitatea sa este totusi independenta si oarecum
originald), avand o directie crestind (PRAT 1912: 1878). Nu in ultimul rand, Origen
semnaleaza faptul cd interpretul trebuie sd caute §i consensul?® Sfintilor Parinti (Neaga
1981, 759).

22 De o explicare aparte se bucurd doar ucenicii, atunci cand Mantuitorul le talcuieste parabolele (Roventa
1929: 38-39).

2 Desi despre o unanimitate in sens nu poate fi vorba (pentru ci nu toti Parintii au scris comentarii
biblice sau asupra intregii Scripturi), trebuie s urmarim daca cei mai ilustri reprezentanti sunt in acord.
Regula se referi la obligativitatea cercetitorilor de a lua la cunostinta invitatura traditionald bisericeascd
care se reflectd in opera Pirintilor si Scriitorilor Bisericesti (Scriban 1922: 120-121).
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3.2.4. Trei reguli pentru aflarea sensului mistic

In primul rind, Origen considerd ci acolo unde sensul literal ar pirea absurd sau fals,
trebuie ciutat sensul mistic. In al doilea rind, sensul mistic poate fi intalnit in cartile
istorice si profetice unde se vorbeste despre cetiti, imparati, rizboaie, orase in cer. In
al treilea rand, sensul mistic trebuie cdutat in toata legea ceremoniald iudaica, care deci
trebuie interpretata alegoric (Roventa 1929: 54).

Origen aratd ci nu toate locurile din Scripturd au un sens literal-istoric, desi toate
pot avea un sens mistic-spiritual. Deci, daca toate locurile din Sfanta Scripturd pot fi
alegorizate, au un sens spiritual, nu toate trebuie luate ad-/itteram?*.

3.3. Origen este adevaratul autor al ,sensului impatrit”

Ct. Lubac 1998: 340: Origen este adeviratul autor al ,,sensului impatrit” care a fost
formulat pentru prima oard de loan Casian §i exprimati In distihul?> dominicanului
Augustin din Dacia (Crouzel 1999: 134). Sensul literar ii urmeazid sensului alegoric,
care constd in afirmarea lui Hristos drept cheie a Vechiului Testament si centru al
istoriei. Sensul alegoric face trecerea de la Vechiul la Noul Testament si corespunde
exegezei spirituale a vechilor Scripturi. Ca doud corolare, sensul moral si cel anagogic
(situat la punctul de articulatie dintre Evanghelia temporald si cea vesnicd) pot fi gisite
si In Vechiul Testament, dar abia dupa ce sensul alegoric il transforma in Noul
Testament. Sensul moral sau tropologic ghideazd viata morala a crestinului in
rastimpul dintre cele doud veniri ale lui Hristos. Sensul tropologic priveste Evanghelia
temporald, care aplicd crestinului ceea ce se spune despre Hristos (aspect important al

exegezei spirituale a Noului Testament), iar sensul anagogic anticipeaza realitatea
eshatologicd (Crouzel 1999: 134-135).

4. Interpretarea Scripturii din perspectiva interpretului

Interpretarea Scripturii este cea mai inaltd si cea mai grea intreprindere a omului. Cel
care cuteaza sa o inteleaga In sensul ei obiectiv, trebuie sa se apropie cu o deosebita
grijd, cu multe cunostinte, dar mai presus de toate, cu o sensibilitate speciald a inimii si
a gandului. Interpretarea Scripturii este ,,punerea interpretului in comunicare directd
cu spiritul divin, care inspird litera cartilor sfinte”. Dupa cum templul lui Dumnezeu a
fost clidit de iudei atat cu aur dar si cu material strdin, Origen demonstreazd cd toate
ramurile de cunostintd umana pot contribui la intelegerea Scripturii (Roventa 1929:

33-34).

24 Desi sensul spiritual poate fi pretutindeni, trebuie si rimanem langd adevirul istoric (sensul literal),
singurul prin care cineva se poate ridica la cel spiritual (Roventa 1929: 54-55). Origen indeamna mai
intai la cdutarea veridicitatii istorico-literale a textului si apoi la intelegerea spirituald, alegorica
(IN.THES. 1862: 1297).

25 Litera Invatd cele intamplate, alegoria ceea ce este de crezut/ Morala (sensul moral) ceea ce trebuie si
faci si analogia ceea ce trebuie si niddjduiesti” (Basarab 1997: 26).
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Pentru ,citirea sfintelor scrieri”, Origen il indeamnd pe Grigorie sa fie cu ,,multa
bagare de seamd, ca nu cumva” sid spund sau si creadd ,,ceva necugetat despre ele”.
Fiind ,,cu atentie in citirea celor sfinte, cu credintd §i cu preconceptie care si placa si
lui Dumnezeu”, daca vom ,,bate la cele ascunse ale Scripturii”, si dacd vom fi Inarmati
i cu rugiciune, ni se va deschide de catre usier si vom intelege cele sfinte si cele
ascunse ale Scripturii (GREG. 2004: 457).

4.1. Conditiile care i se cer unui interpret al Scripturii

In primul rind, interpretul trebuie si pund toate cunostintele umane (filosofice,
geometrice etc.) in slujba interpretarii. Precum aurul Egiptului, care desi strdin, a putut
fi folosit de israeliti la alcdtuirea candelabrelor templului divin, la fel si acestea, desi
sunt socotite ,material striin”, il putem intrebuinta pentru intelegerea Sfintelor
Scripturi. In al doilea rand, interpretul trebuie si dea dovadi de multi atentie pentru a
nu spune sau a crede ceva impios sau grabit. in al treilea rand, interpretul trebuie sa
atbd o credintd si o judecata care sa placd lui Dumnezeu. Apoi, interpretul biblic
trebuie si batd si si cerceteze la cele ascunse ale Scripturii. insi, toate acestea nu ajung,
si, ca sd intelegem cele dumnezeiesti e foarte trebuincioasd §i rugiciunea (Roventa
1929: 34-35).

Prin Origen, stiinta interpretdrii Scripturii devine ,,0 culme” nu pentru o
sistematizare a tuturor normelor de interpretare, ci datoritd faptului ci In persoana
alexandrinului gisim ,,aptitudini necesare unui exeget de profesiune §i o istetime de
neegalat in aplicarea principiilor” de interpretare. Pentru ca Sfanta Scripturd trebuie
inteleasa duhovniceste, Origen considera ca exegetul trebuie si aibd anumite calitati
pentru a putea patrunde in tainele adanci ale Scripturii (Neaga 1981: 757-758), exegetul
trebuie s fie demn de Dumnezeu.

4.2. Intelegerea Scripturii nu este un act rational, ci unul de credintad

Origen aseaza credinta in fruntea calititilor menite si ajute la interpretarea corecta
(Neaga 1981: 758), si argumenteaza aceastd necesitate cu temeiuri biblice: ,,De nu veti
crede, nu veti intelege” (Is. 7:9). Principiul pe care Origen va clidi metoda sa de
interpretare si primul sfat pe care il dd unui interpret este ca pentru a intelege Scriptura
este nevoie in principal de credingi®.

Origen ,,pune prima lege fundamentald in interpretarea Scripturii, care, dupd el,
nu-i un act curat rational si posibil oricdrui cititor, ci e o sarcina complex, care cere,
pe langd toate cunostintele si puterile noastre intelectuale i o catime de credinta”.
Origen a ,,alergat” la alegorie ,,dintr-un exces de credinta si pietate, dintr-un avant
apologetic si metafizic”, el n-a rupt total ,legitura cu realitatea sensului literal, desi
alegorismul lui cuprinde multe inchipuiri subiective”, care-i servesc drept ,,incerciri

2 Credinta si puterea divind se leagd precum chihlimbarul incalzit atrage obiectele”. Deci, contactul
intre spiritul divin al Scripturii si intre fiinta interpretului se face prin dispozitia sufleteasci a credintei,
a unei prejudeciti credincioase i a rugiciunii (Roventa 1929: 35).
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de-a zbura spre dumnezeire. Origen este cel mai mare interpret care a crezut cd poate
folosi credinta crestina si intelegerea Bibliei prin alegorie” (Roventa 1929: 35, 58).

Origen considerd cd in primul rand, Scriptura trebuie explicatd intr-un mod vrednic
de Dumnezeu, care este autorul Scriptutii. Apoi, ,litera” (sensul corporal) al Scripturii
trebuie abandonat ori de cate ori ar duce la ceva imposibil, absurd sau nevrednic de
Dumnezeu. Nu in cele din urmad, invatitura Bisericii trebuie sa fie totdeauna prezenta
ca principiu calduzitor (PRAT 1912: 1876-1877).

4.3. Smerenia interpretului

Inainte de a se apropia de ,gustarea tainelor biblice” exegetul e necesar si se
smereascd ca sd poatd intelege adevirata dimensiune a Invitdturii revelate. Sufletul
interpretului trebuie sd fie ,,0 adevirata biserica”, pentru ca astfel, rugiciunea si-1
invredniceascd ,,de o suflare ajutdtoare a Duhului Sfant” (Neaga 1981: 759).

Origen afirmi rolul smereniei si necesitatea ei in interpretarea Scripturii aritand ci
un expert lipsit de smerenie este asemenca unei bdrci indoielnice, pe care valurile
oceanului o poartd dintr-o parte in alta, fird a oferi siguranta ajungerii la mal?’.

5. Perspectiva hristologica a exegezei lui Origen
5.1. Semnificatia istorica gi actuald a exegezei spirituale

Exegeza spirituala este acuzatd de interpretari arbitrare si i se reproseaza distanta intre
ceea ce spune sensul literar si ceea ce scoate exegetul din acesta, care este banuit cd
face din text un simplu pretext pentru a-si expune pirerile proprii, in loc si asculte
Cuvantul Domnului. Exegeza spirituala a jucat un rol revelator si catalizator in
explicitarea credintei, cdci dacd nu vedem in Vechiul Testament prefigurarea lui
Hristos, Inseamnd cd nu meditdm in calitate de crestin asupra Legii vechi. Astfel, oricat
de valabile ar fi invititurile pe care le putem desprinde din paginile Vechiului
Testament, ramanem oameni ,,vechi” (ai Vechiului Testament), care inci nu sunt
crestini, incapabili de a vedea cum lisus di sens intregii istorii. Cu toate ci azi, exegeza
stiintifica este uneori opusa exegezei spirituale ca si cum cele doud ar fi incompatibile,
Origen le-a practicat pe amandoud (nu le-a considerat opuse ci complementare). Daci
exegeza literald vizeazd regdsirea a ceea ce a vrut si spund autorul sfant, exegeza
spirituald ne situeazd In taina lui Hristos. Dacd explicarea Bibliei in modul in care se
procedeazi cu orice altd carte profand nu este decat o prima etapd, prin a doua etapd,
printr-o exegezd spirituald, se furnizeaza crestinului o hrand duhovniceascd (Crouzel
1999: 138-140).

27 Scriptura este ,,un vast ocean de taine”, iar in urma rugiciunilor, Dumnezeu il invredniceste pe interpret
,»-de o adiere prielnicd a Duhului Sfant” pentru a putea avea parte de o ,,cildtorie favorabild in domeniul
cuvantului” pentru a ajunge la ,limanul mantuirii” (OM.FC. 1981: 41).
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5.2. Exegeza practica a lui Origen

Studiul exegezei practice a lui Origen trebuie sd plece de la forma literard a textului, pe
care Origen o investigheazd si se bazeazd mai mult decit pe presupuneri teologice.
Distingem in exegeza lui Origen doud aspecte diferite ale formei literare. Primul se
referd la unitatea literard, pe care Origen o creeaza atunci cand recurge la exegeze unui
singur verset (desi aceasta este compusd din mai multe niveluri), iar al doilea aspect
priveste organizarea omiliei sau comentariului intr-o manierd unitard. Din aceasta
cauzd, forma literard iese la iveald cand unititile separate ale versetelor asupra carora
s-a fdcut exegezd sunt luate impreund (intr-o ordine fireascd), ca un intreg. Tema
esentiald a exegezei lui Origen este organizatd in jurul ascultitorului/ cititorului
(receptorului). Pasii pe care Origen 1i urmeazi pentru interpretarea fiecirui verset au
rolul de a-1 apropia pe auditor de text. Apoi, organizarea interpretirii acestor versete
intr-un tot unitar, formeazd o progresie, o inaintare spre aseminarea cu Hristos (pe
acest drum, auditorul este ajutat de citre interpretare)?s. Origen se considerd indatorat
sa se consulte de la inima la inima §i cu cititorii Sfintei Scripturi, pentru a le inlesni
,»valorificarea esentelor spirituale” (Neaga 1981, 757).

O mare parte a interpretirilor biblice ale lui Origen ne-au fost pastrate in cadrul
omiliilor sale, care erau de fapt predici spontane (fird o pregitire in prealabil). Dupi
citirea textului sacru si o mica introducere urma explicarea verset cu verset a Scripturii.
In cadrul acestei interpretari, se explica in primul rand sensul literal, apoi descoperea
auditorului i sensul (semnificatia spirituald). Origen incerca intotdeauna si gaseasci o
modalitate prin care auditorii si poata aplica pasajele sfinte propriei lor vieti (David G.
Hunter apud Malaty 1995: 50).

5.3. Justificarea teologica a exegezei spirituale (Scriptura este Iisus Hristos)

Pentru crestini, Revelatia se identificd cu Hristos (Logosul, Cuvantul lui Dumnezeu,
cf. Evanghelia dupa Ioan). Deci, Revelatia este, in primul rand, o persoand, Hristos,
Dumnezeu Insusi, care vorbeste oamenilor, revelindu-se. El este Cuvantul creator
prin care s-au facut toate, in care este Viata si Lumina, Cuvantul care a venit si-i invete
pe oameni §i care, pentru aceasta, s-a facut trup. Pentru cd Revelatia este Hristos,
Sfanta Scripturd nu este, decat indirect, revelatie, mijlocindu-1 pe Hristos, in masura in
care ea il exprimd si-l aratd. Dacd acest fapt este evident pentru Noul Testament
relateaza viata si invatitura lui Hristos, in cazul Vechiului Testament, acesta ,,nu va fi
revelatia Lui decat in masura in care vorbeste in intregime despre Hristos”. invﬁgﬁtura
patristica despre Logos — Dabar (727) are o dubli origine (pe de o parte, tema biblica a
Cuvantului lui Dumnezeu care exprima actiunea divina in lume si se regaseste in
Cuvantul ioaneic; pe de altd parte, filosofia greacd despre Logosul-Ratiune), iar Origen

<,

28 Structura teologicd a exegezei lui Origen este , tri-dimensionald”; are trei puncte de referinta: textul,
intelesul interpretrii si ascultitorul (cf. Torjeson 1985: 12-13).
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tine seama de aceasta afirmand ci Logosul nu este numai Cuvantul, ci si Ratiunea
eterna a Tatdlui®.

Origen considerd ci prin antropomotfisme, ,,Dumnezeu S-a ardtat deja oamenilor
in felul unui om”, pentru ci noi ,nu-L putem intelege altfel, nu putem iesi din
experienta noastrd umana” si ,,constienti ¢4 Dumnezeu este infinit dincolo de ea, nu
ne putem exprima altfel decat pornind de la experientd”. Parintii primelor secole
prezintd Biblia ca operd atat a Fiului cat si a Duhului, fard a distinge clar rolurile lor.
Cu toate ci atat Biblia este Cuvantul lui Dumnezeu, cat si Fiul este Cuvantul lui
Dumnezeu, Dumnezeu nu are doud Cuvinte. Sfanta Scripturd si Logosul constituie un
singur Cuvant®, ba mai mult, Sfanta Scripturd, ca Evanghelie vesnicd este insusi
Hristos.

Scriptura péstreaza invataturile despre Hristos ascunse in sensul literal, intr-o
forma simbolicd, care se reveleazd in sensul spiritual, intr-o forma vizibild (Torjeson
1985: 13). Simbolismul lui Origen nu exclude adevarul istoric al Sfintei Scripturi, ci
considerd cd evenimentele istorice ale Vechiului Testament sunt atat prefigurdri si
pregatiri pentru venirea lui Hristos dar i principalul punct de plecare in intelegerea
sensului sacru. ,,in acest univers al credintei, simbolul, alegoria si metafora sunt
categorii stilistice si ale absolutei libertdti in cautarea Adevarului” (Chilea 1978, 78), in
cdutarea lui Hristos.

Prin teofaniile (uneori chiar prin anghelofaniile) Vechiului Testament, insusi
Cuvantul este cel care vorbeste, iar Vechiul Legimant nu este revelatie decat pentru ca
vorbeste si profeteste despre el. Exegeza spirituala este intr-un fel ,,procesul invers
profetiei”. Daca profetia ,,priveste inainte”, ,,coboara pe cursul timpului, vizand, in
mod obscur, intr-un eveniment istoric sau contemporan, faptul mesianic sau
eshatologic pe care-l prefigureaza”, exegeza spirituald ,;se intoarce inspre inapoi”,
,urcd pe cursul timpului si, pornind de la Mesia recunoaste in Scriptura cea veche
pregatirea si semintele implinirii actuale”3!. A intelege spiritual Scriptura este primirea
Cuvantului din mainile lui Tisus, este atunci cind Insusi Hristos ne citeste textul sacru
(Lubac 1966: XV).

Origen considerd cd Duhul Sfant este autorul principal al Scripturii, iar unui astfel
de autor nu-i sunt proprii cuvinte inutile. Astfel, nu doar cd ,,fiecare detaliu trebuie si
aibd un sens”, ci unul ,,demn de Duhul Sfant, reveland o infinitate de mistere”. Pentru
Origen, Scriptura nu este o operd umand, ci o opera a Duhului. Biblia este o carte prin
care ne vorbeste Dumnezeu, dar inspiratia divind nu este o dictare (desi Duhul Sfant
lucreazd asupra autorilor prin inspiratie, acestia nu-gi pierd libertatea). Dupa cum

29 Cuvantul s-a ficut om pentru a traduce mesajul siu in persoand umand, in acte si gesturi omenesti
(Crouzel 1999: 122-123).

30 Scriptura e oarecum o intrupare a Cuvantului in literd, asemanatoare celei in trup. Nu este vorba despre
o a doua Intrupare, ci este legatd intru totul de unica intrupare, pe care o pregiteste (in Vechiul
Testament) si o exprimi (in Noul Testament), cf. Crouzel 1999: 123.

31 Mergand pe urmele Noului Testament, exegetul descoperd, in Vechiul Testament, simboluri, tipuri ale
lui Hristos (Isaac, fiul lui Avraam, care simbolizeazd vechiul legimant, Iosua, in limba greaci: Isus,
succesorul lui Moise, care reprezintd Legea), ale Bisericii (regina din Saba, venitd dintre neamuri la
Solomon), ale Sfintelor Taine etc. (Crouzel 1999: 124).
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Hristos este Dumnezeu adevirat i om adevirat, tot astfel, Biblia este, in intregime, o
carte umana dar si o carte divind32,

Existd o gradatie in ceea ce priveste capacitatea de comprehensiune a Scripturii
care este direct proportionald cu ,,competenta misticd” a hermeneutului. Datorita
acestui fapt putem vorbi despre o ,puzderie de teorii” care stabilesc existenta mai
multor (de la doud la patru) sensuti pe care le poate avea Scriptura®.

5.4. Cele doua niveluri de interpretare

Schema hermeneutici a lui Origen trebuie raportatd la principiul hristologic si astfel se
poate afirma ci traseul interpretarii Scripturii este unul mistic. Desi Revelatia este una,
precum Logosul, putem vorbi si despre caracterul ei multiplu si variat, derivat din
multiplicitatea §i varietatea fiintelor rationale. Astfel, Logosul se aratd fieciruia dupa
capacitate proprie.

Desi lisus a fost unic, ,,aspectele sub care ni S-a infatisat sunt mai multe, iar cei
care-L. priveau, nu-L vedeau toti in acelasi fel”, ci fiecare dupa capacitatea lor de
intelegere (CELS. 1984: 152). Dumnezeu se ofera , fiecaruia dupa gradul asemuirii sale
cu Logosul: ca lapte copiilor, ca legume celor incd neputinciosi si ca mancare de carne
celor puternici” (RUG. 1982: 259).

Origen atrage atentia asupra competentei sau asupra gradului de initiere a
hermeneutului. Cei multi sau cei simpli, numiti $i oameni ai pamantului, nu se pot
hrini decat cu litera Evangheliei. insi, cei perfecti, cei mai rasariti, care ocupa locurile
de frunte, numiti oameni ai lui Dumnezeu, oameni in Hristos, oameni induhovniciti
ajung si guste din ,,sufletul” Scripturii, din rodul ei, care este privilegiul celor
desavarsiti, adevarati arhierei dupa randuiala lui Melchisedec (COM.IN. 1982: 1406).

Intrucat categoria hermeneutici fundamentald la Origen este ,folosul
duhovnicesc”, interpretarea Sfintei Scripturi este corectd, valabild, adevirata si aduce
cu sine un ,,folos”, un spor de fiinti, intrucat este o apropiere de Hristos. Hristos este
hermeneutul perfect, este ,,principiu interior” care comunica intelegerea spirituala a
Scripturii, cunoasterea continutului ei real (J. Danielou apud Badilita 1995: 114),
hermeneutica devine astfel cuminecare.

Din perspectiva hristologicd, hermeneutica este un discurs tautologic si narcisic.
Logosul se rosteste pe sine ,cu o striind, omeneasca gurd”, si Chipul se
autocontempla (Badilita 1995: 114). Astfel, Hristos este atat subiectul cat §i obiectul
interpretarii.

6. Folosul alegoriei lui Origen

Pentru timpul sdu, metoda alegorici avea mai multe avantaje: pe langd inlaturarea
dificultitilor literare din Scripturd, il ajuta la armonizarea ideilor sale teologice si

32 Origen sustine ca Duhul Sfant il aseazi pe aghiograf intr-o stare de supra constiinta si supra libertate,
capabil astfel sd colaboreze constient si liber cu Duhul care-1 inspird (Crouzel, 1999: 124-126).
33 Se recomandi evitarea folosirii termenului de ,,sens” al Scripturii si se recomanda cel de ,,nivel” de
interpretare (Badilita 1995: 113).
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filosofice, la ilustrarea doctrinei si la explicarea necesititii anulirii ceremonialului
iudaic. Pentru Origen, crestinismul nu este religia literei, ci a duhului. Prin alegorie,
conceptia crestind este ridicata deasupra literei scrise, spre adevaruri spirituale
(Roventa 1929: 60).

Origen utilizeaza alegoria pentru a ardta cd fiecare verset biblic, pe langa intelesul
lui literal, dincolo de acest prim sens, poate indica un eveniment din timpul
Mantuitorului, din primele veacuri crestine sau chiar din perioada contemporani.
Aceasta modalitate de a intelege Scriptura poate fi observati nu atat in felul in care
interpreteazd fiecare verset biblic, ci se vddeste in perspectiva sa unitard, conform
cireia textul sacru contine un inteles ascuns. Scopul alegoriei nu este de a pune la
indoiald autoritatea textului sacru (sau a Indatoririlor Legii), ci si descopere noi
intelesuri, pe care crestinii si poatd sa le indeplineasca. Origen se bazeazd masiv pe
interpretarea alegoricd (OM.GN. 2006: 263, 265, 267), avand drept reguld
hermeneuticd respectul pentru Scripturd, care, nu intotdeauna are un inteles
,corporal” (literal), dar care, in Intregime, are un sens spiritual-alegoric (Gregerman
2009, 184-185).

7. Concluzii

Pentru ca Biblia sd nu rdmand o ,cartea inchisd” (Is. 39:11, Apoc. 5:1), pentru ca un
cuvant intim al lui Dumnezeu si fie auzit de suflet In momentul lecturii sale, Legea
veche sau litera Noului Legimant trebuie observate spiritual. In acest sens, Origen
aratd cd exegeza spirituald este spirituald In sensul cel mai exact al termenului. In acest
sens, Origen stabileste doud directii (Sfanta Scripturd i interpretul), care dacd sunt
corect apreciate, aduc o lumini in procesul de (re)descoperire a mesajului divin, care
este adresat (poate intr-o mai mare mdsuri) si contemporanilor.

Intelegerea spirituald a Scripturii este posibild dacd nu-lI neglijim principalul
Autor-Divin si-i recunoastem caracterul revelat si inspirat. Principiul credintei in
interpretarea Scripturii nu rdspunde numai conceptiei lui Origen despre inspiratia
Scripturii, ci este si ,primul raspuns apologetic impotriva iudeilor, ereticilor si
paganilor”. Pentru cd intelegerea Scripturii nu-i ,,un lucru simplu §i la puterea
fiecdruia”, pentru ci existd deosebiri de interpretare, Origen considerd ci ,,pentru a
interpreta Scriptura in chip drept, trebuie sa avem o metoda anumita dupi care sa o
citim si sd o intelegem” (Roventa 1929: 35-30).

Origen aratd ca intelegerea Scripturii nu-i posibild dacd Dumnezeu inchide ,,ochii
mintii”3*. Componenta rationala este necesara dar, deplina intelegere nu-i cu putinta
daca nu incepe cu credinta (element subiectiv, singura care ajutd ratiunea si garanteaza
o intelegere obiectivad §i desavarsitd). Interpretarea nu poate fi numai strict literald si
rationala, ci este nevoie si de lumina credintei, care dezviluie secretele adanci ale

34 Vezi exemplul poporului iudeu, care pierzand contactul cu Dumnezeu, le-a fost ,,sigilata” profetia, ochii
li s-au inchis, si fiind nevrednici n-au putut ,,s4 vada cele ascunse dintre misterele din Sfintele Scripturi”.
Astfel, neputand citi in profetii, nu inteleg, intelepciunea fiindu-le luatd, in lumina lor nu-i lumina, ,,ci
intuneric si noapte” (cf. COM.MT. 2004: 688-689).
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intelesului Scripturii (Roventa 1929: 36-37). Agadar, e nevoie sa ne Invingem ratiunea
pentru a nu considera propriile pareri drept vocea lui Dumnezeu.

Pentru cd sensul spiritual este recunoscut doar de cei peste care Duhul Sfant si-a
pogorat darurile, inseamnd cd pentru a intelege Sfanta Scripturd, trebuie si fim in
acelagi Duh Sfant, trebuie s interpretdm ca si cum am avea mintea lui Hristos, pe care
o diruieste Duhul. Deci, din credinta se desprinde principiul inspiratiei, convingerea ca
Sfintele Carti nu sunt opere omenesti, ci au un caracter revelational (Neaga 1981, 758).

Origen ne atentioneazd asupra faptului ci depinde de noi (de persoana umani)
felul in care percepem si intelegem mesajul scripturistic. Odata recunoscuta divinitatea
Scripturii, interpretul trebuie si dobandeasci printr-o pregitire intelectuald si spirituald
o stare compatibild si vrednicd de aceastd activitate. Cu toate acestea, interpretarea
spirituald nu depinde numai de interpret, cici acesta beneficiaza de un ajutor divin
daci este vrednic si stie cum sd il invoce. Cele Trei Persoane intervin constant pentru a
darui intelegerea cuvintelor sfinte. Harul Cuvantului §i al Duhului, care ficea si arda
inimile ucenicilor pe drumul spre Emaus (Luc. 24:32), lucreazd in noi aritandu-ne
sensul Scripturii. Acest har coboard numai asupra unei naturi pregatite sa-1 primeasca.
Interpretarea spirituala trebuie inteleasa numai Intr-un context de contemplatie si
rugiciune: neintelegerea sau ignorarea acestui adevir este cauza multor judeciti false si
depreciative la adresa ei. Cu toate ca exegezei spirituale i se reproseazd adeseoti lipsa
rigorii si a obiectivititii pe care le propune exegeza stiintifica a zilelor noastre, ea
porneste de la exegeza stiintificd si o inscrie in istoria mantuirii, insd rdmane situatd
intr-un context de rugiciune (Crouzel 1999: 128-129).

Principiile hermeneutice ale lui Origen sunt importante pentru cercetdtorii moderni
pentru ci le reaminteste cd Scriptura este o carte sfantd, avind mesaj revelat §i inspirat.
Apoi, se pune accentul pe interpret, care trebuie si-si adune atat puterile rationale, dar
in special pe cele spirituale pentru a putea depasi primul sens, cel mai accesibil, si a se
ridica la cel spiritual, demn de autorul divin. Pentru ca interpretul s poatd recunoaste
sensul spiritual, el trebuie sd ceard si ajutor divin, care odatd acordat, creeazi acea
teandrie necesard infaptuirii binelui. Demersul lui Origen este actual si necesar poate
intr-o masurd mult mai mate crestinului contemporan ciruia 1i arati o modalitate prin
care mesajul biblic nu rimane un simplu concept, ci el este transpus in viata cotidiana.
Sustinand cd Legea Vechiului Testament si litera Noului Testament trebuie intelese
spiritual, Origen ne arati modalitatea prin care mesajul Scripturii poate si trebuie s fie
trait.
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