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Abstract: In this article | wish to recover the history of a forbidden relationship in the world of the gods,
whose unhappy ending affects the religious Mesopotamian area. The demonic couple Pazuzu —
Lamatshtu projects at the cosmic level the terrestrial crisis of the riche but sterile woman, a crisis which
descends back on the humanity to explaining, from the demonology perspective, the disease and the
premature death of the children and of the pregnant woman.
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Plecand de la ceea ce s-a pastrat si tradus din corpus-ul candva extrem de bogat al
demonologiei asiro-babiloniene, observam ca se acordd o deosebitd atentie instinctului de
prezervare a vietii spirituale in corporalitate, cea din urma nefiind altceva decat efectul final al
manifestarii celei dintai. Asupra ambelor categorii actionau permanent, direct sau indirect, fiinte
spirituale, care, printr-un comportament preferential sau impus, infaptuiau binele sau raul.

Fenomenul magic se naste plecand de la simpla constatare a unor efecte inexplicabile
carora li se va cauta o cauza. Ea va ,,materializa” in cdmpul imaginarului, incadrandu-se astfel
in logica deja acceptatd a spiritualitatii personale sau de grup. Pentru initierea contactului cu
cauza si mentinerea unei relatii constante era evidenta impunerea unei metode de cercetare,
care urma sa clarifice relatiile dintre sacru si profan. Pe verticala axei (zeu — om — demon;
demon — om — zeu) din sacru si pe orizontala ei (om — zeu — demon; om — demon — zeu) in
profan. Prin intermediul desenului, a scrierii si a cuvantului rostit se initiaza, se mentine si se
rupe contactul dintre profan si sacru. Magia trebuie ca a fost stiinta ce a adunat toatd aceasta
experientd, tratata la fel de serios, excesiv chiar, precum stiinta actuald, profana. Ca o necesitate
sociald, din procesele magice se dezvolta cultul. El este activ sub o formula diluata a magiei,
fapt dedus din prea multele clase sacerdotale. Totusi, urmand principiul magic al legarii
numelui, ritul religios isi propune sa institutionalizeze sacrul conectand nominal regalitatea
terestrd la zeitatea celestd. Manipuland forta vitald a zeilor, identica cu numele acestora, ei pot
fi prinsi in trupurile idolilor sau intre zidurile cetdtii. Stiinta captarii sacrului isi are totusi
riscurile ei. Orice eroare cultica sau sacro-comportamentala (morald) era pasibild de pedeapsa.
Aceste fiinte puternice pot pedepsi personal sau prin intermediul demonilor, creaturi spirituale
sau materiale, care, in unele situatii, si-au pierdut rangul initial, inteles de noi ca ,,nume” sau
atribute divine, supravietuind procesului de asimilare al marilor zei. Pentru ei nu exista un cult
religios. Supravietuirea le este oferitd de amintirea lor in cadrul exorcismelor, ori a practicilor
magice. Demonii sunt cei care introduc notiunea de celalalt in spiritualitate. Abandonati, lor nu
le rimane altceva de ficut decat si imite pe dos, lumea zeilor. i gisim grupati in clase, pe
diferite domenii de activitate, actionind distructiv asupra a ceea ce mai inainte erau indrituiti sa
repare. Cert este cd, prin degradarea numelui, originea este fie ignorata, fie uitata, stare ce naste
monstruozitatea. De aici, reprezentarile grafice care incearca sa surprinda degradarea.
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Eipot fi,,polarizanti” (masculini i feminini) sau ,,duali” (buni sau rai) in comportamentul
lor fata de zeii superiori sau fata de om. Nu exista legi morale pe care sa le urmeze, motiv pentru
care notiunea de dreptate le este strdina. La fel ca zeii, dar parcad mai apropiati (in sensul
interactiunii) de oameni, demonii 1i ajutd sa treacd peste anumite probleme ale vietii, mai cu
seamd atunci cand li se aduce jertfa, act tolerat de cult. Aceeasi demoni ii vor ucide fara pic de
remuscare 1nsd, daca, spre exemplu, sunt conjurati in acest sens de cétre alti actanti umani.

Pe de alta parte, ruperea relatiei cultice echivalenta cu uitarea marilor zei si era primitd ca
ofensa si tratata cu represalii, aparitia bolii fiind una dintre pedepsele divine, duse la indeplinire
de cele mai multe ori de catre demoni. Se pare ca, indiferent de consecinte, oamenii i1 pot
permite luxul de a-i uita pe zei, dar nu si invers. Aceasta pentru ca, desi pare banal, existenta
efectiva a zeilor e conditionatd de logosul uman, de simpla pomenire (afirmare) a numelor lor,
care le mentine vie amintirea si de aici rostul cultului. Din aceastd perspectiva ne este usor a
intelege reactia tuturor sistemelor idolatre impotriva monoteismului ,,ateu”, un veritabil ucigas
de zei. Pentru a nu fi uitati, zeii aveau nevoie de ,,contracte”, sau asa-zise declaratii cultice, prin
care se afirma realitatea asumata uman a existentei lor. Nu suntem strdini nici astazi de astfel
de experiente, caci in magie avem ,,pactul cu diavolul”, la fel cum 1n crestinism il avem pe cel
cu Dumnezeu, afirmat treimic in ,,Crezul” niceo-constantinopolitan. Pe astfel de declaratii se
sustin miturile, teologiile si dogmele.

Daca zeii pazeau cetatea, din templele lor sacre, demonii, respinsi din cercul magic al
hotarului sau al zidurilor cetatii, erau alesi sa pazeasca morminte sau locuri unde erau depozitate
valori. Aceste spatii pustii erau de altfel considerate locuinta lor de drept. In afara exorcismului,
legarea lor de aceste locuri se facea prin ,,sigilii magice”, ei fiind condamnati la o paza vesnica
sau temporard, pana la eliberarea lor definitiva survenita ca un act accidental sau voit.

Sigiliul magic este un sistem ce poate fi descris in linii mari ca o formula ,,cheie” de
putere (formatd din nume si grupuri de sunete cunoscute sau nu) ce incadreaza textual o
imagine, ori este cuprinsd 1n aceasta si care se gaseste la intrarea intr-un spatiu pazit de fiinta
reprezentatd si/sau amintitd pe sigiliu. Sigiliul se aplica si asupra obiectelor tip ,,container” in
care se crede cd sunt inchise astfel de fiinte, spargerea recipientelor echivaland cu eliberarea
demonuluil. Rolul ,sigiliilor magice” era si acela de a preveni, prin amenintiri si blesteme,
pericolul la care se expune oricine ar fi trecut ,,pragul”, violand granita subtire, dar trainica, ce
pastra in echilibru delimitarea dintre doua lumi. Unele praguri nu trebuia sa fie trecute niciodata.
Astfel, pentru paza mormintelor se aplica sigilii, care nu au prevazute formule de ,,desfacere”,
aceasta pentru ca somnul mortului, la fel ca al divinitatii, nu trebuia deranjat.

Nu doar zeii pot vindeca bolile, ci si anumiti demonii. Pentru intreg arealul semit este
valabil conceptul demonologic conform caruia boala si demonul sunt identici. Degradarea
sanatatii apare atunci cand demonul se cuibareste in om, consumandu-i vitalitatea din interior.
Evident, ei vor alege de cele mai multe ori organele generatoare ale acestei vitalitati. Existau
insd demoni care, cu toate cad faceau rau in alte sfere ale vietii umane, erau chemati sd vindece
pe cei suferinzi. Era absolut obligatoriu ca demonul ce aduce vindecarea sa fie mai puternic

1 Cf. Zaharia, 5, 8, verset excelent comentat de pr. dr. Teodor Baba, in teza sa de doctorat Profetul Zaharia.
Personalitatea si opera. Valoarea teologica a mesajului sau profetic, Arad, Editura Universitatii ,,Aurel Vlaicu”,
2008, pp. 100-103. Teoriile cu privire la prinderea demonilor in obiecte si spatii sunt numeroase. Ele au dat nastere
conceptelor de ,,obiecte blestemate™ sau ,,case/locuri bantuite”, fenomenului poltergeist, acesta din urma fiind cea
mai Intdlnitd forma de manifestare. Patrologia recunoaste desertul nu doar drept locuinta traitorilor sfinti, ci si a
demonilor. Patericul si in general vietile sfintilor sunt dovada clara ca razboiul nevazut este purtat nu numai pentru
propriul suflet sau pentru semeni, ci si pentru intreaga naturd inconjurdtoare. Mai mult decat atat, sunt relatate
situatii in care unele cetdti sunt pazite de un singur demon, pe cand in jurul unui singur anahoret roiesc legiuni,
neputand sa 1l stapaneasca.
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decat cel care o produce®. Cu alte cuvinte, evocarea nu era un accident. Trebuia cunoscuti
istoria relatiilor dintre cei doi demoni, pentru ca finalitatea actului sd nu se transforme intr-o
catastrofa. Daca cele doua spirite erau certate sau chiar in razboi, conflictul trebuia folosit in
speranta vindecirii. Intr-0 astfel de situatie se afla cuplul demonic Pazuzu — Lamashtu, nu stim
daca cel mai vechi, dar, cu sigurantd, cel mai cunoscut din istoria demonologiei.

1. Boala, prezenta a demonilor

Starile conflictuale nu apar pe orizontala terestra din intdlnirea sacrului cu profanul. Ele
isi au inceput chiar in realitatea sacra a fiintelor spirituale care locuiesc in aerul ce desparte
Cerul de pamant. Ba mai mult, lupta nu se da intre zei si demoni, asa cum ne-au obisnuit textele
mitologice, ci chiar intre demoni. Chiar relatiile de familie dintre ei sunt afectate. in acest
context, 1l gasim pe Pazuzu, un demon deosebit de violent, ce se vede obligat sa o alunge in
infern pe Lamashtu, sotia sa, extrem de virulenta 1n atacurile (boald) indreptate impotriva nou-
nascutilor. Sigur, boala era considerata cea mai perfida forma de posesiune, corpul bolnavului
transformandu-se in mormant al sufletului de indata ce a devenit locuinti a demonului®. In sine,
boala revela, cel putin in parte, atributele demonului. Acest aspect ,,ne este cunoscut din
nenumadratele tratate de medicind asiro-babiloniene care au ajuns pana in zilele noastre, ...
pistrate in biblioteca de la Ninive™*. Medicul babilonian, o imbinare intre vraci si exorcist,
examina pacientul pentru a stabili caracterul bolii, determinand in acelasi timp ,,ce demon a
pitruns in corpul bolnavului, in vederea prescrierii unui tratament corespunzitor’®. Astfel, dupa
simptome, spiritul era recunoscut, fiindu-i identificat numele sau specia, ca mai apoi sa fie
exorcizat (cf. Marcu, 9, 14-29). Boala era asociata mai degraba saraciei decat pacatului (comp.
cu lov), bogatia indicand semnul protectiei divine. Teoria va fi desfiinfata mai tarziu de pericopa
evanghelici a siracului Lazir si a bogatului nemilostiv. (Luca, 16, 19-31)°. Crestinismul, mai
impaciuitor, nu demonizeaza bogatia, ci reaua ei orientare spre lauda lumeasca, in detrimentul
actelor de caritate, trecindu-se cu vederea ca si prea multa caritate poate imbogati.

Intorcandu-ne la demonologia bolii, vom spune ci avem de-a face cu doua tipuri de
contaminare. Prima este contaminarea indirecta, atunci cand boala se propagd prin miscarea
dezordonatd a elementelor naturii (vanturi, ploi), care ating alimentele si sursele de apa potabila.
Nu este de mirare de ce furtunile deosebit de violente iscate aproape din senin sau vanturile
extreme erau privite ca manifestari fizice ale prezentei demonice. Cu toate ca este o alta discutie,
vom aminti cd 1n cadrul aceleiasi sectiuni sunt incluse si vrajile ce se fac asupra obiectelor ce
urmeaza a fi atinse de victime. Contaminarea directa se petrece atunci cand, pur si simplu, prin
actiunea directi si violentd, demonul provoaci febra’ sau umple extrem de rapid trupul de lepri

2 1n cazul unui esec putea suferi att bolnavul, ciruia in starea de pe urma i-ar fi fost mai rau decat in cea dintai,
precum si magul care a trimis ,,medicamentul”, acesta intorcandu-se impotriva lui cu bétdi, posesiune si chiar
moarte.

3 Cf. Silviu Tatu, Profetismul israelit in documentele biblice. Intre fals si autentic, Editia a I1-a revizuita, Oradea,
Editura Casa Cartii, 2008, pp. 160-161.

4 L. Lipin, A. Belov, Cartile de Iut, Sub ingrijirea stiintifici, cu o prefatd de V.V. Struve, Bucuresti, Editura
Stiintifica, 1960, p. 343.

5 Idem, op. cit., p. 338. Medicina magica va fi asociatd treptat activitatilor preotesti. Situatia o intalnim si in lumea
iudaica, unde levitii, specializati in recunoasterea bolilor (mai ales a leprei), interziceau patrunderea bolnavilor in
comunitate pana in momentul cand semnele bolii au disparut.

6 Deosebitd este interpretarea cf. Sfantul Chiril al Alexandriei, Comentariu la Sfanta Evanghelie de la Luca,
traducere din limba franceza de diacon Gheorghe Babut. Editura Manastirii ,,Portarita”, 1998, pp. 225-228.

7 O posibild explicatic a fenomenelor de combustie spontand si-ar putea avea originea in aceste actiuni de
,imbricare” a corpului uman cu unul eteric, demonic. In acest sens, multe aspecte legate de fenomenul combustiei
spontane au fost bine lamurite de Jenny Randles si Peter Hough in Combustia spontand, traducere de Daniela
Darie-Truta, Targoviste, Editura Domino, 1997.
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(cf. lov, 2,7)8. La fel, in lumea semiti dar si in crestinism, pandemia era sinonimi cu moartea
si eliberarea duhurilor necurate (cf. Apocalipsa, 6, 8). Ca spatii periculoase, desertul maturat de
vanturi era considerat locuinta demonilor. Vanturile erau considerate de babilonieni drept
principala sursi de rispandire a maladiilor infectioase®. Din acest motiv le-au botezat cu nume
care raspandeau groazalo. Evident ca, treptat, ,,atribuind demonilor anumite boli, medicii
babilonieni ofereau, Intr-o serie de cazuri, si explicatia logica cauzelor care au declansat
maladia”*!.

Alaturi de medicamente si prescriptii medicale (igiend), oamenii apelau la amulete,
incantatii $s1 mantica. Preotii-medici confectionau din lut, ceara, aluat, ori ciopleau din lemn sau
lucrau in metal'? chipuri ale demonilor, pe care le distrugeau (ardeau sau loveau mutilandu-le),
in cadrul unor ceremonii magice, avand credinta sincerd ca prin aceste metode bolnavii se
eliberau de duhurile care ii posedau. Multe din formulele de exorcizare s-au pastrat pana in
zilele noastre. Anumite aspecte legate de formularea textelor pot fi recunoscute si in riturile
recente de exorcizare®® ale diferitelor religii monoteiste, precum si in practica magiei
populare!®,

Inainte de a lua in discutie cei doi demoni, Pazuzu si Lamashtu, trebuie s incercdm un
raspuns la o intrebare simpla. De ce un demon lupta impotriva altui demon alungandu-1? Apoi,
o alta problema este cea ridicatd de textele care vorbesc despre cei doi demoni ca despre ,,un
cuplu”. Pazuzu este prezent ca demon masculin si sot al demonului-femela, Lamashtu. Astfel
de relatii si denumiri de orientare sexuald nu le vom intalni in lucrarile de dogmatica crestina,
la capitolele despre crearea si ciderea ingerilor'®, 1a fel cum, in chip explicit, nu avem cunostinti
de existenta lor nici in lucririle sfintilor parinti'®. Conflictul intre Pazuzu si Lamashtu tine de
relatia de familie, o stare ,,naturald”, de altfel intalnita in lumea zeilor si a oamenilor. Deci, nu

8 Teoria, conform cdreia demonii sunt cei care cauzeazi bolile, se regiseste la toate populatiile semite. Va fi
imprumutata si de crestinism, care nuanteaza aspectul pacatului in producerea bolii (Sfantului Chiril al Alexandriei
in acest sens, Comentar..., p. 188 (Luca, 13, 11).

% Chiar si evreii au preluat aceastd dogma demonologici, mai degrabi de la babilonieni decat de la egipteni. Dovada
in acest sens este ,,textul primului Iov” descoperit in Sumer (cf. Samuel Noah Kramer, Istoria incepe la Sumer,
traducere de Cornel Sabin, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1962, pp. 284-289) si imbogétit mai apoi de teologia
iudaica, in care vantul (Satana) lasat fiind de YHWH darama peste copiii lui Iov casa in care acestia locuiau (lov,
1, 19).

10 Oarecum ironica este situatia actuald in care, o dati cu intelegerea miscirilor atmosferice, dim uraganului sau
ciclonului nume golite de pericol, ca Daniel sau Katrina, cu toate c&, la urma urmelor, §i in trecut si acum ele aduc
moartea. Dezvoltarea stiintei a produs o imblanzire doar a apelativelor prin care humim un pericol iminent,
nereusind 1nsa sé-1 inlature sau macar sa-1 diminueze. Un nume care sd indice pericolul il determind pe om sa si
péraseasca locuinta pentru a se proteja, mai degraba decat unul comun, bland chiar, care nu reugeste nici pe departe
sa trezeasca in populatie instinctul de conservare.

1L A, Lipin, ibidem, p. 342. Mai jos, autorul oferd un exemplu aratind cum ,,icterul, care provoaca, asa cum spune
ingalbenesc”, era considerat ¢a apare in urma patrunderii demonului Ahazu in organism” (lbidem).

2 De cele mai multe ori din cupru, un simulacru al materialului divin, aurul, inchinat doar zeilor.

13 Foarte interesant este ci formula ,.hilka, besa”, descoperiti in incantatiile asiro-babiloniene, aveau intelesul de
,»dispareti”, ,,rusinati-va”, adica forma latind a cuvantului ,,exorcismus” (ibidem, p. 353).

14 Apar formuliri ca: ,,Fiti blestemate (bolilor) in numele cerului”, ,,Duh al Cerului, blesteam-o!”, , Riutatea
voastra sa plece ca fumul spre cer” etc. (ibidem, p. 352).

15 Pentru a argumenta acest aspect, este suficient si spunem ci doar citindu-1 cu atentie pe pr. prof. dr. Dumitru
Staniloae (Teologia dogmatica ortodoxa, vol. |, Editia a 1I-a, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, 1996, capitolul ,,Crearea lumii nevazute. Lumea duhurilor netrupesti”, pp. 287-
319), nu am gasit nici o referire cu privire la sexualitatea ingerilor sau a demonilor, fapt care ne face sa credem ca
atat ortodoxia cit si catolicismul au considerat nesemnificativa aceasta chestiune, ea fiind in cel mai bun caz o
inchipuire pe care demonii o proiecteaza asupra mintilor ereticilor si a vrajitoarelor.

16 Prioritate in acest sens au avut patericele, precum si scrierile Parintilor si ale scriitorilor bisericesti din primele
veacuri crestine (secolele I-1V). Pe de alta parte, chiar daca diavolii se aratd parintilor in chip de femeie, acestia
Nu-i numesc niciodatd demoni-,,femei”. Puterea harica le descopera parintilor pustiului ca aceste aratari feminine
sunt diavoli nu dupa fire, ci dupa inchipuire (aratare, materializare).
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existd un conflict ontologic, in acest sens evangheliile avand dreptate (Matei, 12, 24-28). Pe de
alta parte, lupta dintre sexe este identica cu lupta pentru putere. Cu toate cd nu avem cunostinta
de ierarhia demonica babiloniana, nu inseamna ca ea nu exista. Daca ar fi sa dam crezare
speculatiilor demonologiei crestine, diavolii pastreaza o ierarhie asemandtoare cu aceea pe care
au avut-o in rai'’, bazati pe aceeasi lege a slujirii, cel slab supunandu-se celui puternic. Cei din
grade identice se considera ,,inruditi” unii cu ceilalti si de aici dreptul de a forma un cuplu, la
fel ca si in cazul marilor zei. Ascendentul lui Pazuzu sta in masculinitate, in victoria cultelor
patriarhale asupra matriarhatului. Pe de alta parte, multe dintre zeitatile ,,mama” ale triburilor
cucerite, cum este si cazul lui Lilith, pierd lupta pentru un loc in panteonul divin. Exilate si fara
cult public, ele se transforma in demoni, supravietuind mitic ca sotii, in relatie cu personaje
umane legendare (relatia: Adam — Lilith) sau cu demoni masculini. Aproape intreaga situatie
este o proiectie a socialului profan asupra spiritualitdtii semite, in care femeia rdmasa singura
nu trebuia abandonata, doar daca era stearpa sau rea. Probabil din aceasta categorie facea parte
Lamasthu, exilata in cele din urma in iad de un sot exasperat.

Nici un demon nu slujeste de bund voie, cu atat mai putin Pazuzu, care se vede obligat sa
se manifeste dupd ce numele ii este evocat alaturi de al altor zeitdti mult mai puternice. Punerea
unui nume minor alaturi de un altul major face ca, prin citire, primul sa intre in sfera de influenta
a celui din urma. Magnetismul acesta mai poarta si numele de legarura. Astfel, Pazuzu este
conjurat sa apard. De altfel, acesta este unul dintre principiile neschimbate ale magiei
ceremoniale, fiind regisit in toate grimoarele care au supravietuit timpului’®,

Contrar parerilor de mai tarziu ale Sfintilor Parinti, babilonienii credeau ca spiritele,
indiferent de calitatea spiritualitatii lor, sunt ,,barbati” si ,,femei” dupa fire si nu dupa inchipuire.
Nu ar fi gasit nici un sens cu finalitate spirituala Intr-o astfel de prefacatorie, cu atdt mai mult
cu cat, toate cate au fost create nu sunt altceva decét ,,oglinda” celor celeste, a marilor zeitati-
cuplu creatoare. Daca din uniunea cuplurilor divine se pot naste fii, miturile o atesta, iar la
randul lor, oamenii si animalele, cu mult inferioare, fac acelasi lucru pe pamant, de ce nu ar fi
capabili si demonii sa procreeze intre ei? Mai mult decat atat, uneori fiind atrase de frumusetea
corpurilor umane sau animale, aceste fiinte spirituale, indiferent de statut, ,,le ating”, producand
,conceperi supranaturale”. Relatia de cuplu nu exclude deci libertati extraconjugale, ele dand
viata teoriilor despre demonii sucubi si incubi. In acest sens, mitologia antica este bogati in
exemple, de care nici crestinismul nu este departe. Nu vom insista insa asupra lor, ci vom afirma
doar ca ele apartin unui fond religios primar. El a inspirat credinta in uniunea sexuald a ingerilor
cu fiicele oamenilor (Facere, 6), despre care se vorbeste pe larg in apocrifele lui Enoch®®. Daci
demonii masculini erau asociati artei razboiului, o competitie in care cel mai bun invinge,
demonii feminini anulau orice sansad la supravietuire, caci atacau insasi viata din pantecele
mamei. Luptau chiar impotriva destinului pe care nu-1 ldsau sad se implineasca. Decesele
femeilor gravide la nastere precum si Imbolnavirea copiilor faiceau mai multe victime decat
razboaiele, motiv pentru care demonii feminini, responsabili de aceste atrocitati, trebuia sa fie
alungati cu orice pret. Era cunoscut faptul ca demonii luptau intre ei pentru suprematia asupra

17 Demonologia crestini, spre exemplu, vorbeste despre o ierarhie demonica (Efeseni, 6,12), la fel cum existd una
cereasca (cf. Sfantul Dionisie Areopagitul, Opere complete si scoliile sfantului Maxim Marturisitorul, traducere,
introducere si note de pr. Dumitru Staniloae, Editie ingrijita de Constanta Costea, Bucuresti, Editura Paideia, 1996,
pp. 15-70).

18 Grimoar este un termen care, incepand cu Evul Mediu si pand astizi, face trimitere la lumea magiei. Din
francezul ,,grimoire”, cuvantul este o alterare provenita din latind insemnand gramatica neinteligibila (ezoterica)
pentru limba vulgara. Grimoarul era limba cultd sau limbajul initiatic al magilor, preotilor, filosofilor sau poetilor.
Un limbaj a cdrui oralitate a fost captatd de cuvantul scris prin intermediul ciruia va fi expus sistemul (magic,
filosofic etc.). In principiu, este cel care face referire la magia cultd, descriind ca un manual, dogma si practica
magiei ceremoniale.

19 Pentru cele mai bune clarificiri riméane de consultat studiul pr. lect. dr. Remus Onisor, Cartea lui Enoh §i
apocaliptica intertestamentard, Alba lulia, Editura Reintregirea, 2000.
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diferitelor ,,segmente de piata” ale vietii umane, motiv pentru care erau evocati de oameni spre
a oferi protectie, mai cu seama ca marii zei nu auzeau ruga celor simplii.

Cu toate cd este extrem de greu monoteistului din zilele noastre sa inteleagd cum
permanent cei mai multi dintre oameni isi gaseau protectie fugind de la un demon la altul,
trebuie totusi sa aratam cad aceasta se intampla, pe de o parte, pentru ca in sine toate cultele
religioase permiteau migratia credinciosilor in functie de interesele personale, dupa cum, pe de
alta parte, cultul religios apartinea claselor sociale bogate capabile sa-1 si intretina. Nu doar
migratia credinciosilor, ci si relatiile dintre zei si demoni, nu erau constante, caci 1i citim in
mituri facand aliante pe care mai apoi le desfaceau, se casatoreau, ,,divortau”, devenind aprigi
dusmani. Intr-o lume a sacrului cu o astfel de dinamicd nu mai mird pe nimeni abandonarea
unui zeu In favoarea altuia, ori, in cele mai nefericite cazuri, trecerea de la un demon la altul.

2. Demonul Pazuzu

In demonologia asiro-babiloniana a secolului I 1.Hr., Pazuzu este perceput ca un demon
deosebit de violent. Un spirit rau, al vdantului fierbinte din sud-vest, care ,,lupta” impotriva celor
din sud-est, purtitor de boald®®. Conform Necronimicon-ului®, Pazuzu sau Azag-Thoth, cum
mai e numit, este prezentat ca un demon orbit in marea batilie cu ingerii. Prin rang, dupa cadere,
devine rege al Haosului. Atunci cand e exorcizat, se luptd indelung cu actantul magic, dovedind
o violenta greu de descris. La fel, se crede ca doar un vrajitor puternic avea curajul sa il cheme.
In actul evocirii, nu isi ficea simtita prezenta decat in momentul cand ii era cunoscuti ,,pecetea”
sau ,,semnul”, cu rol de nume??. De asemenea, arta magici il prezinti sub formi de statuie
protectoare, cred cercetatorii, din bronz sau din alte materiale. Spre exemplu, una din ele, care
se gaseste actualmente la Muzeul Luvru din Paris, 1l reprezintd cu corp de barbat, maini si
picioare umane, dar in loc de degete are gheare, pozitia lor fiind evident ofensiva?®, cap de
caine, iar la spate, patru aripi de vultur, doud ridicate, doua coborate si coada de scorpion. Dintr-
o perspectiva a descrierilor angeologiei biblice, data fiind pozitia si numarul aripilor lui Pazuzu,
putem specula cd, inainte de cadere, el ar fi putut avea functia de serafim, cel cu sase aripi.
Dupa cadere, unele elemente se antropomorfizeaza, dovada ca doua din aripi s-au ,,transformat”
in maini. Bustul 1i este plin de solzi ce formeaza o platosa, semn al caracterului razboinic al
demonului si al unei primordialitati acvatice. Functia virila este reprezentata printr-un penis
aflat 1n erectie, In forma de sarpe. Capul pare uman insa este monstruos transformat. Fata este
deformata, fiind brazdata de tdieturi adanci. Urechile ii rfdman umane, la fel ca ochi injectati,
deasupra cdrora stau sprancene arcuite nervos. Un nas uman primeste in apropierea gurii o
forma animalicd (de cioc?); gura 1i este deschisa intr-un ranjet plin de dispret. Pe cap, parul sta
prins intr-un coc perforat la mijloc pentru a se putea trece prin el o ata care agata statueta pe

20 Pe acest demon, ,,Jov” din Sumer il descrie ca pe: ,,demonul-boald inviluitor, care-si desfisoara larg aripile
sale...” (Samuel Noah Kramer, op. cit, p. 289).

2l Termen general care exprimi un grup de vriji facute cu scopul de a obtine dragostea cuiva. Termenul este
cunoscut ca o translatare din limba greaca a unuia si mai vechi, cel mai probabil de origine egipteana, nekros -
vekpog (,,moarte”), NOMOS - vouog (,,lege”), eikon - sikav (,,imagine”), adica, ,,icoanele legilor lumii umbrelor”
sau ,cartea mortilor”. Dupda parerea noastra, Necronomiconul este ,inaintemergatorul” grimoarelor.
Necronomiconul se ocupa exclusiv cu invocarea ,,duhurilor celor decedati” sau a demonilor, cu scopul de a sluji
de cele mai multe ori in interes propriu actantului uman. Din el credem ca deriva termenul de necromantie
(,,cunoasterea tainelor prin chemarea mortilor”) si necromant (,,cel ce vorbeste cu mortii”, cf. I Regi, 28). Astizi
spiritismul prezintd formula ultima dar nu neaparat sigura a actului de necromantie (cf. N. Porsenna, Aparitiuni i
Fantome materializate. Bucuresti, 1946).

22 Pyterea activd a numelor este recunoscuti la toate popoarele semite, v.cf. Petru Adrian Danciu, Teologia numelor
divine in Egiptul Antic. Caransebes, Editura Dalami, 2005.

2 Elementele antropomorfe si cele zoomorfe ale demonilor sunt inspirate din cele ale zeilor. Ei sunt idolii, despre
care Sfantul Apostol Pavel spune ca sunt ,,nimic in lume” (I Corinteni, 8, 4), chiar daca iudaismul recunoaste ca
ele sunt reprezentari ale aparitiilor demonice (cf. | Paralipomena, 16, 26; Psalmul, 95, 5).
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post de amuletd?®, 1a gat sau in alte locuri. Pe spatele amuletei se poate citi o autodescriere: ,,Eu
sunt Pazuzu, fiul lui Hanpa?®, rege al spiritelor rele din aer (a ciror violentd si viclenie este
recunoscuta si in crestinism — cf. Efeseni, 2, 1-2; 6, 12), care ies ca o furtund din munti®®, ficand
prapad”?’. Origen avea dreptate atunci cnd spunea ci: ,,a invoca demoni prin aceste imagini si
aceste reprezentdri este obiceiul acelora care isi exprimd astfel ingrijorarea lor. Ei o fac fie
pentru a respinge, fie a atrage relele” %8, Statueta este deci o ,,casd a demonului”, la fel cum
idolul este corpul zeului. Irascibilitatea ii putea stopata doar prin invocatii ce urmdreau mutarea
lui din victima umani in animale® ori in alte persoane®. Mai degrabi o formuld de transfer,
exorcismul reprezenta un pericol chiar si pentru magul sau preotul templului care rostea
incantatiile.

Totusi, Pazuzu juca un rol pozitiv cand se impotrivea ,,vanturilor” sau demonilor de vest.
Printre ei si demonul Lamashtu. Impotriva ei, femeile si copiii purtau amulete cu chipul lui
Pazuzu, semn cd se poate si mai rau. El era, se pare, singurul care-i putea face fatd. Unele din
figurile talisman descoperite ilustreaza acest conflict. Lamashtu, demonul-femela care fura
pruncii din bratele mamelor este pusad pe fugd de Pazuzu care o forteazd sa coboare in lumea
subterand. Astfel de amulete puteau fi vazute in casele babilonienilor, prinse pe mobilierul din
dormitor. Se credea ca, expuse cu scop preventiv, demonul este pus pe fuga la simpla lor vedere.
O abordare asemanatoare o gasim la romani in cazul demonului Avestita.

De ambele margini, placa este tinutd de ghearele demonului Pazuzu, al carui cap este
vizibil deasupra. Prezenta chipului demonic este garantul formulei de exorcizare. Din analiza
amuletei se desprind patru etape ale exorcismului. In primul registru, bolnavul se pune sub

2 Amuleta este un obiect mic, atirnat de gat sau de o alti parte a corpului considerat a fi purtitorul unei puternice
incdrcdturi magice. Cuvantul ,este de origine latina (amuletum — , obiect mic ce fereste de rele”=, dar obiceiul de
a purta asemenea obiecte dateaza din preistorie, ele fiind nelipsite din ornamentica triburilor primitive” (Ivan
Evseev, Enciclopedia semnelor si simbolurilor culturale, Timisoara, Editura Amarcord, 1999, p. 36). Daca
amuletele sunt de obicei obiecte, talismanele pot fi texte scrise pe hértie sau pe alte suporturi materiale (ex.
,» Talismanul Maicii Domnului”, o mica brosura utilizatd ca talisman si considerata ereticd in religia crestind).
Pentru ca se bucurd de aceeasi uzantd magica, cei doi termeni, nu de putine ori, sunt considerati sinonimi. Cat
despre talismane, Eliphas Lévi spunea ca: ,,studiul talismanelor si al pentacolelor este una din cele mai curioase
ramuri ale magiei si se leagd de numismatica istorica” (Dogma si Ritualul Inaltei Magii. Dogma, traducere de
Maria Ivanescu, Bucuresti, Editura Antet, 1996, p. 194).

% Mai este cunoscut sub numele de Hanbi. Credintele populare il identificd cu Satan, fratele arhanghelului Mihail.
26 Muntii erau considerati locuinta zeilor, dar si licas de refugiu pentru demoni, la fel ca orice alt loc pustiu. Pentru
ca era un demon puternic, Pazuzu era la fel de infricosator ca un zeu. Locuirea pe munte ii indica puterea, Pazuzu
stand in apropierea zeilor. Chiar daca babilonienii asociau muntele Ziguratului, ei excludem un cult dedicat lui
Pazuzu, cu toate ca nu excludem un cult adresat lui Hampa pe anumite inalfimi muntoase. La randul ei, furtuna
reprezintd, dupd cum afirma Hiebert, ,,puterea absoluta care putea actiona atit in mod dusmanos cat si in mod
binefacator” (apud. Silviu Tatu, op. cit., p. 140). Chiar si YHWH se manifesta prin intermediul furtunii (Ibidem).
2" Walter Krauss, Civilizatia asiro-babiloniand, traducere si note de Constantin Ionescu Boeru, Bucuresti, Editura
Prietenii Cartii, 1996, p. 138.

2 Origen, ,,Omilii la cartea lesirii”, VIII, 3, in Scrieri alese, partea I-a, col. ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”, vol.
VI, Studiu introductiv si note de pr. prof. Teodor Bodogae, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, 1981, p. 85.

2 Transferul demonilor din posedat in obiecte sau in animale era o practici de exorcizate des utilizati la semiti (si
nu numai). Un exemplu elocvent 1n acest sens este episodul din tinutul Gadarenilor cand demonii ii cer lui lisus sa
nu 1i trimitd n iad, ci In porci, Acesta ascultandu-le ruga. Demonii parasesc posedatul si intrd in animale (cf.
Marcu, 5, 10-13). Credem ca, printr-o astfel de practica, intentia exorcistilor a fost aceea de a oferi o varianta
compensatorie diavolilor, sau ,,0 jertfa”, la fel ca in cazul ,,fapului ispasitor” cand raul transferat in animal, riméane
la demonul Azazel (René Girard, Tapul ispasitor, traducere din limba franceza si note de Theodor Rogin,
Bucuresti, Editura Nemira, 2000). Pacatele si deci vina omului sunt trecute intr-o victima animald vehicul care,
prin jertfa proprie, le transporta in lumea umbrelor.

%0 Exista situatii in care demonii, iesind din bolnav, intrd prin atingere intr-un alt om, (cf. Filocalia, vol. XII,
Traducere din greceste, introducere si note de pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Bucuresti, Editura Harisma, 1991,
p. 18) sau chiar in preot (cf. pr. Monahul Teognost, Taina Sfantului Maslu. Taina tamaduirii sufletului i trupului,
f.l., f.ed., 2002, p. 116).
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protectia unor divinititi superioare. In al doilea registru, procesiunea demonilor ii cere lui
Lamashtu sa se intoarca in infern, locuinta ei. In cel de-al treilea, bolnavul isi ridicd mainile la
cer, iar de fiecare parte a patului sau, doi preoti magi executa un ritual de exorcizare cu scopul
alungarii demonului din corpul bolnavului. Evenimentele din registrul doi si trei se petrec in
acelasi timp. In ultimul registru, Lamashtu e prezentat pe un migar®!, ce sti intr-o barca®
indepartandu-se pe api (mare)®. Ea tine in fiecare mani cate un sarpe3*, in timp ce doi caini®®
sug la sanii sai. In fatd, levitand in eter, se deplaseazi merindele care i s-au adus ca jertfa®®. Ele
vor fi ,,consumate” pe tot drumul pan la intrarea in infern. In lateral-spate, pe mal, o ,,insoteste”
cu amenintari Pazuzu, sotul ei. El se asigura cd sotia i1 va ajunge cu bine la destinatie.

Pentru ca astfel de plachete nu puteau fi purtate de copii sau de femeile insarcinate, s-a
apelat la un sistem mult mai simplu de a-1 alunga pe demonul Lamashtu. Au fost fabricate si
purtate ca amuletd capul infiordtor al acestui demon de catre toti cei care se considerau vizati
de Lamashtu. De asemenea, ele erau agatate la patul copilului sau al femeii insarcinate.

Un alt tip de amuleta este masca. S-a pastrat reprezentarea plastica a unei fete humanoide,
ridata, cu barba care-si arata coltii, reprezentandu-1 pe Pazuzu. Masca gasita intr-un mormant a
fost turnata in bronz si a fost achizitionata de arheologul Claudius James Rich (1786-1821). El
a reusit sa identifice cu succes ruinele Babilonului in anul 1811. Rich o descrie ca pe un
ornament mic din bronz asezat alaturi de un schelet intr-un sicriu, la Mujelibe' (un cartier al
cetatii-capitald). S-a sugerat cd piesa fost refolositd in antichitate in scop ritualic, chiar daca
sapaturile mai noi 1n aceasta parte a Babilonului au dovedit cd mormintele sunt de data mai
recentd. Rolul mastii era cu siguranta unul ritualic. Ea inmagazineaza o puternica forta de natura
magica®’ energia vitald sau numele demonului reprezentat si care poate fi oferitd ,,cu imprumut”
actantului care o purta. Este deci posibil ca cei care utilizau magia si il chemau pe Pazuzu sa fi
apartinut unui ,,clan” de preoti exorcisti. Este evident ca Pazuzu nu putea fi evocat decét de
barbati instruiti in tainele magiei ceremoniale. E de presupus ca intreg arsenalul de obiecte
magice nu era instrdinat. Masca il ocroteste pe defunct in infern, la intdlnirea cu Lamashtu. Mai
mult decat atat, defunctul va participa alaturi de Pazuzu in lupta impotriva demonilor rivali de

31 La popoarele semite, migarul servea ,,ca animal de cilirie fie divinititilor, fie defunctilor pe lumea cealalti. Asa
era magarul roscat, creatura cvasi-monstruoasa de care mortii se temeau in taramul de dincolo... Biblia il trece
printre fapturile impure in Egipt, el devine atribut al lui Seth, asimilat in epoca Regatului tarziu cu duhul raului”
(Jean-Paul Clebert, Bestiar fabulos. Dictionar de simboluri animaliere, Traducere din limba franceza de Rodica
Maria Valter si Radu Valter, Bucuresti, Editura Artemis & Cavallioti, 1995, p. 183-185). in cazul nostru, el este
»obiectul” prin intermediul caruia se face transferul demonului din posedat in iad.

32 Vehicul intalnit si In mitologia egipteand sau greacd, cu acelasi rol, de a transporta zeitdtile, demonii precum si
sufletele mortilor in lumea umbrelor. Important este ca el anuleaza libertatea de actiune celor aflati la bord,
protejandu-i in acelasi timp de apele haosului. Ambarcatiunea ofera o directie liniara, cu o singura oprire, semn al
suprematiei coordonatelor spatiale intr-o lume, in care dezordinea este stapana.

E< ) tablitele care prezintd ,,Povestea unui amarat”, apare o descriere asemanatoare cu cea din talismanul nostru.
Aici, demonul Labartu, cel care provoaca febra, este exorcizat din corpul bolnavului. Demonul este ,,tarat in jos”,
iar ,,in valurile marii el cufunda fierbinteala febrei” (*** Gdndirea asiro-babiloniana in texte, Bucuresti, Editura
Stiintifica, 1975, p. 275), semn ca apele primordiale consuma tot, chiar si pe demoni.

34 Dupi Jean-Paul Clebert, ,.sarpele este inainte de toate rapitorul nemuririi” (0p. Cit., p. 270). Pentru noi, serpii
expusi sunt armele demonului. Prin intermediul lor, ,,fluidul” demonic patrunde in corp, producand dezordinea ce-
i permite mai apoi demonului sa-| posede.

35 Cu privire la rolul cainelui in riturile de trecere, Clebert afirmi: ,,de indati ce defunctul a trecut pragul mortii, el
inceteaza a mai fi prada cdinelui, pentru a deveni, dimpotriva prietenul lui” (ibidem, p. 76). La fel, in cazul nostru,
cainii au un rol pedepsitor. Ei au un rol pedepsitor, céci o ,,secatuiesc” de putere pe tot parcursul drumului infernal,
pana la intrarea in infern. Uneori apar la sanii ei nu doi cdini, ci un porc §i un caine.

% Daci privim cu atentie tableta, vedem bratul stang precum si labele picioarelor unui om, semn ci nu erau excluse
si jertfele umane. De asemenea, pe langa bucatile de carne, distingem copita unui animal, despre care nu putem
decat banui ci este a unui magar sau al altui animal considerat impur.

37 Prin intermediul mastii, actantul devine zeul sau, de ce nu, demonul incarnat care se opune fortelor spirituale
opuse ritului. Acesta este si motivul pentru care Evseev sustine cd ,,masca contine o putere magica impotriva
raului, dar produce groaza celor din jur, impunandu-le vointa purtitorului ei” (op. cit., p. 273).
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fiecare data cand numele demonului va fi chemat. Convertirea numelor umane in demonice nu
este un fenomen nou. il vom reintalni peste milenii si in Romania. Mentionim ci o situatie
asemanatoare este identificata si in cazul demonului femeld, Avestita, cea cu multe nume. Ele
nu sunt demonice ci umane, porecle chiar, situatie ce ne indica faptul ca cele mai loiale dintre
vrdjitoarele slujitoare, dupd moarte, sau poate chiar din timpul vietii au fost ,,infiate” ori s-au
identificat cu demonul femela. La urma urmelor, demonii care au la activ o ,,carierd” nu sunt
altii decat cei cdrora li s-a adus continuu cult de adoratie, fapt care implica ideea de comunitate.
Avem de-a face deci cu o ,traditie demonolatra”, despre care avem putine date, dar totusi
suficiente pentru a-i constata existenta. Cu siguranta ca viitoarele cercetari din domeniul
demonologiei vor pune in lumina acest aspect deosebit de important. El va revela continuitatea
unei traditii secrete, care a strabatut nu doar spatii, ci si religii. Trebuie sd ne reamintim ca
scenariul post mortem al episodului intalnirii sufletului cu demonii este intalnit in toate religiile
lumii. Daca defunctul cunostea (intelegea) numele de forta ale fiintelor infernale, nu de putine
ori pazitoare ale pragurilor, reusea sa evite damnarea eterna. Astfel, nu ne mird cd defunctul
purta masca unui demon, pentru el, cu rol de zeu protector.

3. Demonul feminizat Lamashtu

Lamashtu sau Lamastu este recunoscut ca cel mai feroce demon feminin akkadian. Ea
este distrugatoarea lauzei si pricinuitor al tuturor bolilor sugarului. Lamashtu ii corespunde
sumerienei Dimme®®. O putem cataloga drept un demon de categoria ,,A”, adicd dusman
declarat al principiului vietii. Din punctul de vedere al istoriei demonologiei, Lamashtu este
prototipul tuturor demonilor-femelda cunoscuti in practica magica. Nu este de mirare ca
amintirea sa a fost transmisa de-a lungul timpului si proiectata asupra altor fiinte demonice din
diferite sisteme religioase. Originea-i divina este recunoscuta in textele babiloniene de vraji.
Aici ,este descrisa ca fiica viguroasd a zeului Anu”®°. In comparatie cu Pazuzu, sotul ei,
Lamashtu descinde dintr-o sorginte cereasci. Ea este fiica lui Anu®’, o divinitate superioari lui
Hanpa, tatal lui Pazuzu. Practic, Lamashtu era mdna dreapta a zeului Cerului, ocupand un loc
important in ierarhia cereasca, cat timp a fost zeita. Interesant este ca acest element al puterii
nu se pierde. La randul ei, Avestita, o ,,prelungire” in demonologia populard romaneasca a
demonului Lamashtu, este considerata ,,aripa dreapta” a Satanei. Avem astfel doua familii, una
divind, reprezentatd prin Anu si fiica sa Lamashtu, si una demonica, Hanpa si fiul sdu Pazuzu.
Cumva, Lamashtu a parasit lumea zeilor de buna voie sau rapita. A acceptat insa de buna voie
casatoria cu Pazuzu, ramanand captiva sferei demonice. Nu stim cauza sterilitatii ei - probabil
pedeapsa divind o va Tmpiedica sd procreeze, ori poate diferenta dintre speciile spirituale.
Frustrata si plind de urd, se intoarce impotriva oamenilor, protejatii lui Anu.

% Dupi Manfred Lurker, Dimme este demonul ,,feminin sumerian al febrei puerperale si al bolilor sugarilor,
numitd adesea ,,fiica lui An” (Lexicon de zei si demoni, traducere din limba romana de Adela Motoc, Bucuresti,
Editura Enciclopedica, 1999, p. 86).

3% M. Lurker, op. cit., p. 185.

40 Anu era considerat stdpanul cerului in mitologia asiro-babiloniand, avand in acelasi timp si toatd puterea pe
Pamant. Locuia in empireu (sfera cereasca cea mai indepartata de Pamant, locuinta a divinitatilor superioare), loc
unde 1i primea pe ceilalti zei la sfat. in mitologia akkadiand, este zeul suprem si initiator al antropogenezei. in
variantd hurritd, el este prezentat ca zeu tanar si creator al vanturilor, uzurpand tronul tatdlui sau, Alalu. Este muscat
de fiul sau, Kumarbi, care ii ia toatd puterea. Dupa acest eveniment nefericit, el se retrage definitiv in adancul
cerului, devenind deus otiosus. Desi este socotit tatal tuturor zeilor, Anu fsi are originea dintr-0 pereche mai veche,
Angar (simboliza totalitatea lucrurilor ceresti) si Kasir (simboliza totalitatea lucrurilor pamantesti). La randul lor,
cei doi provin dintr-o pereche si mai veche: Lahmu si Lahamu. Abia acestia din urma ies dintr-o pereche initiala:
Apsu (apa care inconjura pamantul) si Tiamat (marea propriu-zisa). Impreuna cu Enlil si Ea, Anu a format prima
triadd a panteonului babilonian. Iar cu zeita Ishtar, au fost protectorii cetatilor Uruk si Erech.

608

BDD-A25696 © 2017 Arhipelag XXI Press
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.121 (2026-02-24 22:41:03 UTC)



JOURNAL OF ROMANIAN LITERARY STUDIES Issue no. 10/2017

In aproape toate reprezentarile plastice care au ajuns la noi, este infitisata la fel, cu sanii
dezgoliti, la care sug fie doi caini, fie un caine si un porc*’. O vedem tinind In maini fie
pieptenele (semn ca nu ii scapa nimic) si vartelnifa (prin intermediul careia controleaza ,,cursul”
vietii), fie doi serpi sau unul singur rupt in doud*?. Mircea Eliade observd pe buni dreptate
complexitatea elementelor animaliere. Bogédtia bestiarului ce o compune trimite la tot atatea
simboluri, care, interconectate, ii releva personalitatea: ,,are dinti de magar, un membru de
pantera, urla ca un leopard, tine serpii in maini, pieptul i1 este muscat de un caine si de un porc,
etc”*. O gisim adesea reprezentatd avand ,,cap de leoaici si corp de magar®*; iar mainile ei sunt
un nivod™*,

Acelasi lucru se poate afirma si despre semnele prin care este identificata posesiunea cu
demonul Lamshtu. Victima primeste un puternic miros strdin, de tap*®; copilul ,,urld ca un
caine*’, miroase ca un vultur, ca un corb, ca un peste, etc.”*® Mai mult decat atat, avem de-a
face cu un vampir care ,,suge sangele animalelor si oamenilor, dar mai cu seama al copiilor
mici”*. Tot ea este cea care forteazd mamele si-i predea copiii, cu a ciror vitalitate (sange) isi
hrineste fiinta vesnic infometati. Este un demon al bolii in general, ca multi altii®°, si al uciderii

41 Rolul impur al celor doud animale e preluat si de evrei si poate nu degeaba Hristos le aminteste impreuni atunci
cand vorbeste despre cele sfinte, care nu trebuie amestecate cu cele spurcate: ,,Nu dati cele sfinte cainilor, nici nu
aruncati margaritarele voastre inaintea porcilor, ca nu cumva sa le calce in picioare si, intorcandu-se sa va sfasie
pe voi” (Matei, 7, 6).

42 Este posibil ca acest gen de reprezentare si insemne ruperea blestemului si desfiintarea puterii lui Lamashtu.
Partea finala a sarpelui are coada de peste, existenta abisald, anti-existentiala.

43 Mircea Eliade, ,,Demonologie indiani si o legendd romaneasca”, in Revista Fundatiilor Regale, nr. 12, 1937, p.
210. Si in textul indian Astangahrdaya, ,,simptomatologia posedarilor pastreaza, intr-o forma alteratd, elemente
animaliere” (ibidem).

4 Asinul, animal cvasi-ambivalent, despre care am mai vorbit, era socotit in intreaga lume semitd drept un
reprezentant al raului. Egiptenii erau convingi ca in lumea de dincolo existau ,,nenumarati demoni cu cap de asin,
paznici ai usilor cdtre tardmul subpamantean” (dr. ing. Miticd Georgescu, dr. George Constantin Georgescu,
Mitologie zoocinegetica. Obiceiuri, credinte, superstitii, Pitesti, Editura Paralela 45, 2002, p. 20). Atunci cand
lisus Hristos a intrat in Ierusalim pe o asind (Matei, 21, 1-7), a ardtat ca este cel care a supus toate duhurile
potrivnice (v. cf. Marcu, 11, 4-7, comp. cu Walter-Jorg Langbein, Lexiconul erorilor biblice, traducere din limba
germana de Silviu Dancu, Pitesti, Editura Paralela 45, 2005, pp. 185-188).

4 M. Lurker, op. cit. Origen, scriitor crestin al secolului 11, face o trimitere la ndvodul ingerilor in care sunt prinsi
cei rdi (Origen, ,,Din comentariul la Evanghelia dupa Matei”, XIII, in Scrieri alese, partea a ll-a, col. ,,Parinti si
Scriitori Bisericesti”, vol. VII, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
1982, p. 34). In ambele situatii, ndvodul este o unealti a simbolismului acvatic, o arma nevazuta sigura si selectiva.
46 Mirosurile urate sunt semne ale prezentei demonilor. Mai cu seamd atunci cind apar sau cind pleacd, demonii
lasa in urma un miros pestilential. Tipurile de mirosuri pot indica faze ale posesiunii sau chiar mai multe prezente
demonice. La randul ei, patrologia aminteste numeroase intdmplari In care mirosurile urate sunt simtite de parintii
pustiei, fie in viziuni, fie aievea (cf. loan Moshu, Limonarul sau livada duhovniceasca, traducere §i comentarii de
pr. prof. dr. Teodor Bodogae si Dumitru Fecioru, Alba Iulia, 1991, p. 39). Mirosurile (cf. Tobit, 6, 17) sau
miresmele bune, ca tamaia (cf. Apocalipsa, 8, 4), mirul (loan, 12, 3) sau untdelemnul (mentionat inca din secolul
V 1in cultul crestin, cf. pr. monahul Teognost, op. Cit., p. 255), aveau rolul de a exorciza de prezentele demonice
atat trupuri, lucruri cat si spatiile domestice unde oamenii locuiau. De altfel tehnica magica a aromo-terapiei detine
un rol esential in practica exorcismului.

47 Adesea demonizatii scot sunete non-umane, aseminitoare cu ale animalelor. Pentru exorcist este un semn al
prezentei demonului in corpul victimei. Sunetele tin de un limbaj specific, amanunt asupra caruia nu vom insista.
Astazi se face diferenta intre boala i posesiunea diabolica, cu toate ca discutiile raman mereu aprinse cand e vorba
de cea din urma. Pentru o mai buna lamurire, pot fi recomandate doua lucrari recente atat din perspectiva catolica:
Tracy Wilkhinson, Exorcistii Vaticanului. Alungarea diavolului in secolul XXI, Traducere din limba engleza de
Gabriela Martina. Bucuresti, Editura House of Guides, 2007) si ortodoxa, prin leromonah Savatie Bastovoi, Pentru
cine bat clopotele la Tanacu?, Bucuresti, Editura Cathisma, 2007).

“8 Mircea Eliade, art. cit.

49 Constantin Daniel, Civilizatia asiro-babiloniand, Bucuresti, Editura Sport-Turism, 1981, p. 270. Originea din
perspectiva demonologica a vampirismului nu o vom gasi in Roménia, ci in Babilon.

50 Demonii bolii aveau numele general de alu: ,,(Demonul bolii) alu s-a imbricat in corpul meu ca si cu o haini”
(Gandirea..., p. 272).
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copiilor in special. Iatd cum 1i descrie Constantin Daniel actiunea: ,,...acest demon, dupa ce iese
din stufaris, se aseaza pe capul femeilor ce au copii mici si le cere sa 1i incredinteze lui copiii
spre a-i alapta, dar in realitate spre a-i ucide. Caci sangele de om este hrana care il saturad pe
el”®l. Lamashtu apare aici ca un elemental al apei®?, care preferd uneori si ucidi prin inecare
atunci cand mamele 1si scalda copiii (ii incredinteaza apei). In toate credintele populare, inecul
este pus pe seama demonilor apei, care apar sub infatisare feminina ,,furdnd mintile” cand se
aseazi pe capul victimei® ce moare inecati.

Cat priveste exorcizarea demonului mesopotamian, Constantin Daniel ne aminteste de
existenta a trei tablite redactate in neo-akkadiand, unde gasim descrise metodele prin
intermediul cdrora ea poate fi alungata. Pe langd exorcismele in care apare Pazuzu in rol de
,-demon protector”, in afara de descantece, gasim ,,tot soiul de substante cu efecte pur medicale:
plante, pietre, dar mai cu seama piatra ittamir care impiedica avorturile, apoi parti din animalele
impure ca porcul si migarul, alifii cu asfalt, pimantul, grisime de porc, peste si plante™,

Cuplul demonic Pazuzu — Lamashtu este departe de orice comparatie cu cel format intre
Sechinah si YHWH®, aceasta pentru ci primul este o formuld duald nonconformisti, in care se
accepta conflictul dintre principii (masculin/ feminin), paradoxal sustinuta de ,,nepotriviri de
caracter” si animata de o continud discordie, o umbra a iubirii dintre zei. Acest cuplu demonic
este mai degraba prototipul relatiilor neconforme Adam — Lilith sau, de ce nu, Arhanghelul
Mihail — Avestita.
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