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Antropologul aflat pe teren in satele romanesti din afara granitelor Romaniei
se confruntd, in aceastd etapa a istoriei stiintelor umaniste, cu fenomene sociale
specifice atat spatiului post-socialist al Europei Centrale si de Est, cat si
comunitatilor ,,post-tirinesti”* (Mihailescu 2014: 83).

Intr-un astfel de context s-au formulat intrebarile la care incearca sa sugereze
raspunsuri acest studiu stiintific despre transformari In ritualurile legate de
inmormantare si de cultul mortilor, intr-un sat roméanesc din proximitatea granitei de
nord a Romaniei, din regiunea ucrainean Transcarpatia® — satul Apsa de Mijloc®.

Studiul de caz apartine unei cercetdri extinse de antropologie culturala, initiata
acum opt ani 1n aceastd arie culturald, interesatd de practicile patrimoniului si
identitatii colective in comunitatile istorice roménesti din afara granitei tarii-mama.

Pentru o fixare a contextului geografic, demografic, socio-cultural in care
traiesc comunitatile romanesti din Transcarpatia sunt necesare cateva repere.

O observatie care se impune de la Inceput este cea care vizeaza atestarile
scrise ale existentei acestor comunitati in trecutul indepartat, documentele care sunt
evocate atat de istoria scrisd, cét si de cea orald. Nu se mai poate sustine acum un
discurs despre romanii din Maramures fara ca subtextul sa implice ideea
recunoasterii nobletei familiilor din care se trag acestia. Sursa de documentare a
oricarui cercetdtor este constituita la sfarsitul secolului al XIX-lea de catre loan

* Universitatea de Vest din Timisoara, Romania.
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! Sintagma ,,societate post-taraneasca” a fost introdusd in dezbaterea actuald asupra satului
romanesc de Vintila Mihailescu, in studiile caruia a generat o retea specifica de semnificatii.

2 n limba ucraineana (transliterat): Zakarpatska oblast.

® In limba ucraineani (transliterat): Seredne Vodiane.

,Philologica Jassyensia”, an XII, nr. 1 (23), 2016, p. 241-256

BDD-A24482 © 2016 Institutul de Filologie Romana ,,A. Philippide”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.91 (2026-03-17 12:45:38 UTC)



Corina-Eugenia POPA

Mihalyi de Apsa care publica Diplome maramuresene din secolul al X1V-lea si al XV-
lea (Mihalyi de Apsa 2000). Autorul, student la drept in perioada in care identifica si
copiazd documentele care alcatuiesc corpusul de diplome, face din trecutul stramosilor
sdi, romanii maramureseni, o problema de constiintd. Urméand tendinta istoriografica a
epocii, influentat de Gustav Wentzel, profesorul sau de drept maghiar de la Universitatea
din Pesta, loan Mihdlyi de Apsa, dezvaluie un adevarat tezaur de surse autentice care
sustin vechimea proprietatilor roménesti si meritele pe care le-au avut familiile
romanesti din Maramures in apararea acestora (Radutiu 2001). Volumul cuprinde 366
de unitdti arhivistice care stau la originea blazoanelor de nobilitate ale familiilor
romanesti ce au marcat de-a lungul secolelor structura sociald a comunitatilor rurale din
Maramures. Efortul lui Ioan Mihalyi de Apsa e recunoscut la randul sau si rasplatit in
1901 prin acordarea titlului de membru corespondent al Academiei Romane. Privitd din
prezent, publicarea diplomelor poate fi considerata ca o deschidere pentru o noua
perspectiva in istoriografia romaneasca referitoare la Maramures. Din acest moment si
cercetarea etnologica a acestei arii culturale std sub semnul structurilor familiale, a
aliantelor de neam, a identitatilor marcate puternic de proprietatea asupra pamantului si a
nevoii comunitatilor constituite astfel de a rezista marginalizarii de catre sistemele
politice carora au fost subordonate de-a lungul istoriei. Despre ,,neamuri”, ,,nemesii”,
,Zita aleasd” 1n satele roméanesti din Maramuresul istoric se mentioneaza in preambulul
oricarui studiu temeinic si documentat asupra acestei arii".

Membru in echipele Scolii Sociologice de la Bucuresti, coordonate de
Dimitrie Gusti, Mihai Pop pastreaza constanta de-a lungul carierei sale preocuparea
fata de aspectele specifice sistemului de inrudire al romanilor din Maramures, de
modul in care traditia dobandeste in aceastd regiune valoare identitara, iar sistemul
de obiceiuri corelate cu viata omului pun in lumina inter-relatiile comunitare (Zane
2005: 34). Mihai Pop publica, in 1986, un studiu despre descendente in Maramures
(M. Pop 1986: 86-88), in care descrie remarcabilul fenomen de pastrare a unor
caracteristici ale identitatii stravechi, in aceastd zona etnografica, situata la extrema
nord-vestici a Romaniei. Printr-un sistem de obiceiuri si printr-un cod
comportamental distinctiv, structurile sociale ale satelor reiterau, chiar si in perioada
regimului comunist, valori identitare medievale, care functionau in paralel cu
structurile noii ordini social politice. Supravietuirea structurilor stravechi e explicata
de Mihai Pop prin izolarea geo-politica, prin caracterul periferic al regiunii
Maramures si prin faptul cd@ pozitionarea in zona montand nu a permis
colectivizarea. Astfel, satele situate la altitudine au putut sa-si conserve structurile
economice, hotarele stramosesti si proprietatile funciare familiale. lerarhiile de
neam® (M. Pop 1986: 86) sunt definite de catre Mihai Pop drept forme medievale de
organizare a comunitatilor locale, conduse de o eliti. Inainte de instaurarea
comunismului 1n regiune, aceasta elitd romaneasca era integratd, cu drepturi egale,
in aristocratia ungara. Cuvantul ,,nemes” se mentinea in limbajul cotidian ca o forma
de supravietuire la nivel lexical a unui fapt social stravechi. Contextul istoric a

# Unul din cele mai recente studii dedicate bazelor antropologice ale confectionrii crucilor pictate
din cimitirul din Sdpanta de catre loan Stan Patras reia tema privilegiilor nobiliare ale familiilor care
detineau acest sat maramuresean si a mentionarii neamului Stan inca din secolul al XIV-lea (vezi Pop-
Curseu 2010).

%  Hiérarchie des lignages” — in textul original.
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determinat o anumitd realitate geo-politicd in care era posibild perpetuarea
descendentelor de neam. In anii ’80 ai regimurilor de stat comuniste in Europa
centrala, cutumele, ritualurile, ceremoniile continuau sa reproduca ierarhia sociala a
comunitatilor romanesti medievale din Maramures. Un sistem al endogamiei locale,
in care erau implicate sate vecine, reconfigura vechile uniuni politice ale satelor.
Neamurile Incheiau contracte matrimoniale la acelasi nivel al ierarhiei la care se
situau, nedepasind limitele istoricului ,,voievodat”. Mihai Pop interpreteaza drept
insemne materiale ale ,,nemesilor” portile maramuresene, bisericile de lemn — in
care locul fiecarui neam si al fiecarei rude din neam e bine pastrat —, cimitirele — in
care dimensiunile crucilor si distanta fata de zidul bisericii sunt forme de exprimare
si de recunoastere a pozitiei sociale. Intr-un regim ideologic comunist, in satele din
Maramures, normele patriliniare® (M. Pop 1986: 88) reproduc o ierarhie sociald
arhaica in cadrul neamului si al comunitatii. Numele de botez al primului nascut se
mosteneste de la bunic, asigurandu-se astfel o continuitate in cadrul familiei. Mesele
comune asternute In cimitir de Rusalii, pentru comemorarea stramosilor morti
respectd acelasi cod al structurii sociale. Acest fenomen social specific romanilor din
Maramures determina, in epocd, o realitate sociala paralela celei controlate prin
exercitarea puterii de catre statul comunist. Constiinta identitatii de neam nu era
fracturata de granite sau de apartenente geo-politice, ci se exprima la nivelul
limbajului prin opozitia ,,ai nostri’’/,,ai lor” si prin perpetuarea in memoria colectiva
a renumelui bun sau rau al unui neam, cu consecinte in comportamentul social al
comunitatii. Cele aproape cinci decenii de izolare oficiald a comunitatilor romanesti
din dreapta Tisei nu au fost indeajuns pentru a sterge din memorie legaturile de
neam si codul comportamental determinat de aceste stravechi ierarhii. Nedesprins
din complexul sistem al obiceiurilor, folclorul maramuresean — mai precis poezia
populard (M. Pop 1998: 280-291) — comunica intr-un limbaj inteles de membrii
comunitdtilor romanesti un mesaj despre identitatea culturala si sociala a acestora.
Mihai Pop insista in studiile sale asupra folclorului legat de obiceiurile cu functii
premaritale sau de nunta care se circumscriu unui cod in virtutea caruia se stabilesc
relatiile matrimoniale si de neam. in acest context, mesajul despre randuiala
traditionald e de fapt transmis in formule cu functii ceremoniale, in oratii, in
incantatii rituale sau ghicitori cantate sau ,,strigate”. latd cum interpreteazd Mihai
Pop aceste tipuri de texte, fundamentale pentru intelegerea valorilor cu care se
identifica romanii maramureseni:

Cei ce cunosc poezia orald in realitatea ei vie, nu numai in textele tiparite, stiu
ca ea este de fapt un limbaj complex si subtil, diferit de limbajul colocvial curent.
Maramuresenii vorbesc in versuri si au creat in cantecele, strigaturile, oratiile si
incantatiile lor o lume, lumea poeziei cu referenti in conceptele fundamentale si in
sistemul de valori, nu in realitatea imediata. (M. Pop 1998: 287)

In Maramures, indiferent de care parte a Tisei se punea in act un ritual
romanesc, poezia populard functiona, in anii regimului comunist, ca ,,un al doilea
sistem de semnalizare” (M. Pop 1998: 287), ca un limbaj secund care nu oglindea
direct realitatea, ci o filtra. Mesajele transmise Tn acest cod erau intelese de membrii

6 Normes patrilinéaires” — in textul original.
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comunitatii roménesti. Oamenii le receptau in calitatea lor de actori ai comunitatii,
cunoscatori ai vocabularului propriu poeziei orale romanesti si ai functiilor pe care
aceasta le avea in interiorul comunitatii. Desprinsd de acest context, poezia populara
romaneascd din Maramures era receptatd ca un text limitat la functiile lui estetice si
lipsit de orice semnificatie subversiva, tolerat de citre cenzura comunistd. in anii
»dezghetului” ideologic, Mihai Pop propunea zona etnograficA Maramures ca un
teren in care se puteau testa ,,in realitatea vie” (M. Pop 1998: 280) noile orientari
teoretice ale folcloristicii. Aducand in discutie poezia populard romaneasca din
Maramures si functiile ei sociale, Mihai Pop indica o noud directie de interpretare a
corpusului de texte folclorice, care putea fi astfel reeditat intr-o forma actualizata si
putea deschide noi perspective de cercetare.

Studiul de fatd se Inscrie pe directia deschisd de Mihai Pop si focalizeaza
asupra unui tip recent de text popular versificat, integrat intr-un ansamblu material
funerar specific cimitirelor din satele roméanesti din Transcarpatia.

Pentru o mai bund intelegere a fenomenelor culturale care particularizeaza
terenul Tn comunitdtile romanesti din aceastd regiune este necesard o descriere a
contextului istoric actual, creat de succesivele schimbari sociale si geo-politice ale
ultimului secol. Una dintre aceste schimbari fundamentale se produce la finele
Primului Razboi Mondial, in 1921, cand, in acord cu prevederile Tratatului de la
Trianon, se traseaza si frontiera dintre noile state Roméania si Cehoslovacia. Acestea
semneaza un protocol ce permite, pe baza unor ,legitimatii” pentru ,mica
circulatie”, trecerea granitei de catre localnicii ale caror gospodarii si proprietati se
afla la distanta de 10 kilometri de linia frontierei. Podul dintre orasul Sighetu
Marmatiei si localitatea de tip urban Slatina/ Solotvino/ Aknaszlatina precum si
vama Halmeu devin puncte de liberd trecere a granitei pentru posesorii unor
,carnete” in care se specificd ,itinerariul necesar trebuintelor celui interesat”
(Tineghe 2009: 147). Urmeaza doud decenii in care viata cotidiana se desfdsoara
fara schimbari prea mari pentru comunitatile etnice care, inainte de 1921, apartineau
Imperiului Austro-Ungar. Maramuresul istoric, regiune care fusese integral cuprinsa
intre granitele Imperiului, este scindat intre cele doud noi state — Roménia si
Cehoslovacia. In interiorul acestei arii cu un specific cultural aparte se pastreazi
caile de comunicatie pe sosele si linii ferate, dar se schimba felul in care oamenii se
raporteaza la centrele de putere. O serie de sate locuite de populatii istorice
romanesti se regasesc in dreapta raului Tisa, in Cehoslovacia, pastrandu-si profilul,
marginal atit geografic, cat si social, pe care l-au avut si in cadrul Imperiului
Austro-Ungar. Este mentinutd comunicarea cu satele din stanga raului devenit
granita, spatiu in care populatia romaneasca se identifica puterii centrale a statului
roman. Acest avantaj al comunicarii si al schimbului liber permite copiilor roméani
din dreapta Tisei sd opteze pentru scolile roménesti din Sighetu Marmatiei sau Cluj
(vezi Popa 2013). Relatiile intre familiile extinse de o parte si de alta a granitei se
mentin puternice.

Intre 1940 si 1945, regiunea Maramures revine integral Ungariei. Apoi, odatd
cu semnarea Tratatului de la Paris din 1947, Maramuresul din dreapta Tisei devine
parte a Republicii Sovietice Socialiste Ucrainene si este incorporat regiunii
Transcarpatia/ Zakarpatska oblast. In 1991, Ucraina se declard stat independent,

=

incadrand in granitele sale o ,natiune neasteptatd” (Wilson 2002), formatd din
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grupuri etnice diverse pentru care multiculturalitatea este o trasaturd care intra in
configurarea identitatii locale. Statul, care pastreazd granitele trasate in context
sovietic (Clem 2014), este privit din exterior fie ca o ,,periferie” a Uniunii Europene
(Jordan, Klemenc¢i¢ 2004), fie ca un ,,pod” situat in centrul geografic al Europei,
destinat desavarsirii unitétii intregului continent (Batt, Wolczuk 2002).

Comunitatile roménesti din Transcarpatia trdiesc in sate in care alcatuiesc
majoritatea. Se mentin relativ izolate de marile centre urbane si pastreazd o
organizare sociald de tip traditional, in ciuda experientei mobilitdtii pentru munca
sezonierd pe care o triiesc incepand cu anii *60 ai secolului al XX-lea. Intreaga arie
culturald in care se integreaza comunitdtile romanesti din dreapta Tisei are ca
trasatura fundamentald multiculturalitatea, dar — asa cum subliniaza Otilia Hedesan,
vorbind despre a arie similard, Banatul — aplicarea acestui concept in descrierea
fenomenelor culturale in Europa Centrald si de Est impune constientizarea unor
realitati specifice terenului, si anume diversitatea configuratiilor culturale din care
rezultd aceasta. Initiatoarca si coordonatoarea unor proiecte de cercetare
antropologici in comunititile istorice romanesti din afara granitelor’, Otilia Hedesan
accentueaza necesitatea ca terenul sa se concentreze asupra unui ,,multiculturalism
divers”, deoarece cercetitorul nu observd doar populatii diverse convietuind in
aceeasi arie culturala, ci ,.,relationari interculturale si multiculturale specifice fiecarui
oras sau sat” (Hedesan, Percec, Popa 2014: 40). in comunititile romanesti din
Transcarpatia fenomenul relativ recent al aparitiei familiilor etnic mixte si al
diversitatii confesionale in chiar interiorul acestora impune o astfel premisad in
descrierea faptelor sociale. Cazul localitatii de tip urban Solotvino/ Slatina/
Aknaszlatina din Transcarpatia este relevant in acest sens. Diferenta specifica fata de
celelalte localitati populate de o majoritate romaneasca este datid de prezenta garii,
nod feroviar care facea inainte de 1947 legatura cu marile orase din vestul regiunii,
de prezenta podului peste raul Tisa — punct de trecere a frontierei, legatura directa cu
orasul Sighetu Marmatiei din Romania —, de intreprinderile de prelucrare a lemnului,
de exploatarea miniera a sarii si de statiunea balneo-climatericad dezvoltata in jurul
acesteia. Atrase de posibilitatea gasirii unui loc de muncad in Solotvino/ Slatina/
Aknaszlatina populatii diverse etnic s-au stabilit n acest loc si in imprejurimi, astfel
ca ultimul recensamant din 2001 inregistreaza comunitati majoritare unguresti si
romanesti, completate de ucraineni, cehi, moldoveni, evrei, rusi si alte nationalitati®.

Multilingvismul este in acest context social un fenomen caracteristic, sustinut
de succesiunea limbilor oficiale de stat, de existenta bisericilor apartinand diferitelor
confesiuni® si de perpetuarea unui sistem de educatie cu traditii mentinute din
perioada Imperiul Austro-Ungar, care permitea existenta claselor in limba materna.
De-a lungul ultimei sute de ani, in localitatile locuite de romanii din Transcarpatia

" Vezi proiectul ,,Populatiile istorice romanesti astizi”; finantat de Departamentul pentru Romanii
de Pretutindeni din cadrul Ministerului Afacerilor Externe al Romaniei si derulat prin Muzeul National
al Taranului Romén din Bucuresti, in perioada 2006—-2008, la URL: www.populatii-istorice-romanesti-
astazi.ro.

8 Vezi ,,State Statistic Service of Ukraine”, on-line la URL:http://www.ukrcensus.gov.ua/. [Accesat
in 20.08.2105].

® In comunitatile roménesti din Transcarpatia am intlnit membri ai bisericilor ortodoxe, greco-
catolice, neoprotestante, integrati de cele mai multe ori in aceeasi familie extinsa.
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au existat scoli in care s-a studiat in limba maghiara, ceha, romana, ucraineana, rusa.
Fenomenul multilingvismului specific acestei arii culturale este marcat de
introducerea, odatd cu integrarea acestui spatiu in Uniunea Sovietica, a limbii
,moldovenesti”™® (Popa 2015: 41-46) in scolile in care studiau copiii romanilor,
odata cu obligativitatea generald de a studia limba rusa si cu interzicerea bisericii
greco-catolice. Aceasta transformare a impus adoptarea alfabetului chirilic in scriere
la nivelul administratiei, bisericii ortodoxe si in situatii oficiale. O mare parte din
copiii romanilor din Transcarpatia au continuat studiile in scolile superioare si
universitatile Cernauti, Chisinau sau Balti. Cu toate acestea, alfabetul latin s-a
mentinut In practica sociald datoritd co-existentei In majoritatea familiilor a
generatiilor care au studiat in scolile maghiare sau romanesti, datoritd studiului
Televiziunii Romane in zonele de granita (Marin, Margarit et alii 2005).

Din 1947, trecerea frontierei spre Romania este restrictionata de vize, astfel ca
populatiile istorice romanesti din Transcarpatia mentin o legaturd tot mai slaba cu
tara-mama, se orienteaza spre alte centre de putere, precum Moscova, Kiev,
Chisindu. Daca, in perioada sovietica, familii Intregi de roméni din Transcarpatia
migrau pe timpul verii In zone agricole indepartate ale Uniunii Sovietice pentru
munca sezoniera sau pentru practicarea comertului neoficial, in ultimii douazeci de
ani, migratia determinata de nevoia unui loc de munca mai bine platit decat cel de
acasda s-a reorientat spre Cehoslovacia, Ungaria, Romania, Italia, Franta. Marile
orage din Rusia 1si pastreazd totusi forta de atractie fatd de romanii din
Transcarpatia, pentru care limba rusa este lingua franca (Jozwiak 2014). Fostele
republici ale Uniunii Sovietice sunt spatiile in care romanii din Transcarpatia au
dezvoltat si au mentinut retele sociale de munca, trasee neoficiale pentru activitati de
comert, activitati in agricultura sau in domeniul constructiilor.

Recensamantul din 2001, releva distributia geografica si demografica a
comunitatilor istorice romanesti din Transcarpatia in 13 sate si cédtune, din doud
raioane. In raionul Teceu/ Teaciv sunt incluse localitatea de tip urban Slatina/
Solotvino/ Aknaszlatina si satele Apsa de jos/ Nyzhnya Apsha (Dibrova), Stramtura/
Hlybokyi Potik, Topcino/ Topchyno, Boutu Mare, Boutu Mic, Podisor, Carbunesti.
in raionul Rahiu/ Rahiv — satele Apsa de Mijloc/ Seredne Vodyane, Biserica Alba/
Belaia Tercovi, Plaiut/ Playuts, Dobric/ Dobrik. Cei aproximativ 32.152 etnici
romani din Transcarpatia reprezintd 2,6% din populatia regiunii si au acces la
unsprezece scoli cu predare in limba roména, doua scoli mixte si, incepand din 2003,
un liceu in limba roména in Slatina/ Solotvino. Pentru comunitatea romaneasca din
regiune, datele oficiale inregistreazd acum: 7 camine culturale, 2 scoli de muzica, 8
biblioteci cu un fond de carte romaneascd de peste 12.500 de volume. Mass-media
transmite doud emisiuni de televiziune in limba roméana si, zilnic, o emisiune la
radio. Universitatea Nationala din capitala regiunii, Ujgorod, are o facultate de limba
romana. Existad doud publicatii periodice in limba roména si un muzeu de istorie si
etnografie in Apsa de Jos, purtind numele ,Dacia liberd”. Roménii din
Transcarpatia se regasesc in sase biserici ortodoxe si patru biserici greco-catolice.

10 Acesta este glotonimul folosit in alternantd cu ,limba roména cu chirilice” de catre informatorii
inregistrati pe teren in satele cu populatii istorice romanesti din Transcarpatia.
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Casele de rugaciune neo-protestante sunt frecventate de romani in fiecare din aceste
sate' (Vannacenko, Marteniuk 2006).

Transformarea pe care o supune observatiei si analizei studiul de caz prezentat
in acest articol are legatura directd cu acest multiculturalism specific comunitatilor
romanesti din Transcarpatia. Focalizarea asupra terenului delimitat in satul Apsa de
Mijloc/ Seredne Vodyane necesitd o privire care sa se orienteze spre ceea ce
»hativul” vede in propria sa comunitate, care sé faciliteze antropologului accesul la
,cunoasterea locala” — la formele simbolice: cuvinte, imagini, institutii,
comportamente; la termenii cu care ,,0amenii se descriu pe sine pentru sine si pentru
cei ca ei” (Geertz 1993: 55-70).

Volumul publicat recent de catre un fiu al satului, profesor de fizicd si
publicist, Nutu Laurentiu Pop, ofera o astfel de perspectiva din interior (N.L. Pop
2013). Conform acestuia, satul e atestat documentar in 1407. Reperele vechimii si
continuitatii sunt bisericile de lemn, cea ,,de sus” — ortodoxa, ,,Sfantul Nicolae”,
atestatd documentar in anul 1428 —, si cea ,,de jos” — greco-catolica, ,,Sfantul
Nicolae Facatorul de Minuni” —, atestata in 1776 (Pop 2009: 18-20). Ambele sunt
declarate acum patrimoniu universal UNESCO, plasand astfel satul pe harta
simbolica a valorilor recunoscute si protejate la nivel global. O serie de obiecte cu
valoare simbolica identitard se pastreaza in Apsa de Mijloc: o carte datdnd din 1648,
steagul lui Francisc Réakoczi 11, principe al Transilvaniei in secolul al XVIII-lea, cel
alaturi de care a luptat Pintea Viteazul din Méagoaja si locotenentul Pop Gheorghe
din Apsa de Mijloc. Memoria colectiva, reprodusd prin acest volum document,
readuce in prezent figurile unor personalitati ale satului care alcituiesc panteonul
imaginar si care intdresc prin reusita lor personald prestigiul unei comunitati
marginale geografic si marginalizate politic de-a lungul secolelor. Este evocat Ilie
Filip, care se Intdlneste in 1919 la Careii Mari cu regele Ferdinand al Romaniei si 1i
reproseaza Altetei Sale abandonarea satelor romanesti din dreapta Tisei, si Ilies
Mihai Dan, care este prezent la Alba Tulia in 1 decembrie 1918 — un taran-cronicar al
satului care consemneaza istorii de viatd, fapte pe care le considerd obiceiuri si
traditii roméanesti, colectioneazd documente. loan Mihaly de Apsa (ndscut in 1844) —
cercetator si editor al Diplomelor maramuresene din secolele X1V si XV — este fiu al
satului. Bunicul etnologului Mihai Pop este asimilat istoriei locului pentru ca a slujit
ca preot in Apsa de Mijloc. Zeci de nume care evoca personalititi — preoti martiri*?
(Vasile 2004), medici, matematicieni, profesori, juristi, istorici, un ministru al
finantelor la Chisindu — alcatuiesc o elitd care confirmd mentalitatea specifica
romanilor maramureseni, marcatd de o fundamentald nevoie de recunoastere, de
validare a ,,mandriei” ca expresie a reusitei in societate (Moisa 2011: 11-16).

Cea mai mare parte a oamenilor din Apsa de Mijoc si-a modelat destinul
conformandu-se acestei marci identitare. ,,Vrednicia” se manifestatd in aceste

1 Datele sunt preluate de pe site-ul oficial ,,Consulatul General al Romaniei in Cernauti”, accesibil
online la URL: http://cernauti.mae.ro/node/480 [Accesat in 20.08.2015]. Cf. I. Vannicenko, R.
Marteniuk, Minoritdtile nationale din Ucraina. Istorie si actualitate, Kiev, Editura MAUP, 2006. (1.
Bunnnuenko, P. Mapreniok; HamioHanbHi MeHIMHU YKpaiHH: iCTOpisi Ta Cy4acHICTb.
MixperioHanbHa akageMis ynpasiiHas nepconanom. — K.: MAVII, 2006.)

12 fncepand din 1948, o serie de preoti greco-catolici care au refuzat convertirea la ortodoxism
impusa de regimul comunist au fost deportati in gulagul sovietic (vezi Vasile 2004).
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comunitati prin puterea de munca fizica, printr-un tip specific de ,,chibzuiala” asupra
averii comune si a efortului conjugat al tuturor membrilor familiei. In vremurile de
dinaintea regimului sovietic, prestigiul social — ,,nemesia” — este dat de acumularea
pamantului si a animalelor. Odatd cu colectivizarea satelor si nationalizarea
intreprinderilor, recunoasterea succesului in comunitate este datd de nivelul de
educatie al copiilor in scolile sovietice, de aspectul caselor si de puterea de consum.
Resursele materiale se obtin prin contributia fiecdrui individ integrat in familie —
forma sociald care isi pastreazd caracterul fundamental traditional, patriarhal, in
ciuda mobilitatii membrilor ei. Incepand din anii ’60, romanii din Transcarpatia
practica forme neoficiale de comert departe de casa sau forme, controlate de statul
sovietic, de munca in echipe in agricultura din colhozurile sau santierele de
constructii ale Siberiei. Privite din exterior, echipele formate de romanii din
Transcarpatia se integreaza sistemului de munca si economiei sovietice. Privite din
interior, practicile pe care acest tip de organizare pentru migratia sezoniera le
genereazd dezvaluie antropologului conservarea si reproducerea cutumelor satului
romanesc maramuresean. Grupurile se formeaza pe baza ,,spitelor de neam” (Stahl
1998) si a afinitatilor sociale din sat. Relatiile se intaresc prin casdtorie sau ,,ndgie”
(Kligman 1998: 33). In cazul satului Apsa de Mijloc, acest tip de supravietuire
economicd a fost posibil mai ales datoritd cunostintelor legate de mestesugul
construirii caselor din lemn si din piatra. Invatata in familie, transmisa in mod
traditional, meseria de constructor este una din componentele fundamentale ale
identitatii romanilor din Apsa de Mijloc. Casele lor, ce par ostentative unui vizitator
neavizat, sunt expresii ale pozitiei sociale in interiorul comunitatii si marci ale
diferentei la nivel local.

Obiectivul vizitei mele la Apsa de Mijloc a fost de a documenta®
manifestarile locale care alcatuiesc patrimoniului cultural imaterial, in aceasta etapa
din istoria comunitatii, si acele ,,abateri diferen;iale”14 (Lévi-Strauss 1996: 105) care
configureaza identitatea comunititilor roméanesti din Transcarpatia. In faza de
investigare a memoriei colective si a intelegerii mentalitatii grupului, informatoarea
mea este Elena Mihailovna Marina, ndscuta in Apsa de Mijloc, in 1939, profesoara
de matematica, pensionard. Ea Tmi directioneaza de la inceput atentia spre subiectul
cel mai des vehiculat In discutiile intre membrii comunitatii: constructia
impundtoarelor case ale familiilor si drumurile din interiorul satului — care au o
calitate superioard drumurilor nationale din Ucraina, pentru ci sunt asfaltate chiar de
catre apseni, din resurse proprii, cu minime contributii din partea administratiei
regionale. Drumurile sunt, inca de la intrarea in sat, o declaratie despre sine a
comunitatii in raport cu statul, o expresie a ,,mandriei” colective. Dincolo de
imaginea de ansamblu pe care o construiesc pentru privitorul din exterior, casele
sunt semne ale pozitionarii fiecarei familii in raport cu ceilalti®. Pe teren,

13 Metodele aplicate acestui teren au fost cele proprii cercetarii calitative: interviul semidirijat si
povestea vietii.

14 Sintagma apare in discursul sustinut, in 1952, la cererea UNESCO, de Claude Lévi-Strauss, care
considerda ca, la nivel mondial, civilizatia este o ,.coalitie de culturi” in care fiecare isi pastreaza
individualitatea (vezi Lévi-Strauss 1996).

1% Pentru a intelege mai bine tesdtura de semne si semnificatii pe care o reprezintid expunerea
bunurilor materiale in acest peisaj rural, m-am lasat calauzita de principiile lui Henri H. Stahl (Stahl
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cercetatorul cultiva ,,arta de a observa chiar in momentul in care un fapt social se
traieste” (Stahl 1934: 15). Din aceasta perspectivd metodologica, discutia despre
felul In care este construit satul se desfasoara minute bune. Casele, reteaua de
neamuri care se extinde In Romania si copiii sunt elementele centrale ale oricérui
discurs despre sine in satele romanesti din Transcarpatia. Casele apsenilor, care
depasesc orice standard superior de locuire din regiune, sunt speciale pentru ca,
recent, au devenit stire de senzatie pentru mass-media si tema de cercetare pentru
antropologii interesati de ariile culturale in spatiul post-socialist. Prezenta mea nu
este una neobisnuitd. Sunt introdusa in sat de o altd profesoara, o altd pensionara din
localitatea vecina, Slatina/ Solotvino/ Aknaszlatina, care intervine in discutie, astfel
ca se aluneca spre subiectele care le intereseaza in mod deosebit pe cele doud vechi
cunostinte: cine mai traieste, unde si cum, cine a murit. E momentul in care sunt
intrebata daca vreau sa vad bisericile de lemn, obiective de patrimoniu, dar si daca
M-ar interesa sa vizitez noul cimitir — cel in care mortii ,,stau in picioare”. E o zi
senind de primavara, se stie cd in sat va avea loc iInmormantarea unei femei, iar
cimitirul nu este departe de casa informatoarei. Ea insasi scrie, la rugdmintea
consatenilor, viersuri si un alt gen de texte versificate destinate a deveni epitafuri
pentru monumentele funerare din cimitirul satului. Acest lucru se intdmpla tot mai
des, de cand vecinul ei, diacul Vasai a lu Mihai, celebrul autor de viersuri din
regiunels, este ,,cam bolnav™'’. Astfel, ghidatd de interesele informatoarelor mele,
cercetarea se focalizeaza pe acest loc al memoriei (Nora 1997) — ,,cimitirul cel nou”.
In Apsa de Mijloc existd cdte un cimitir in jurul celor doui biserici vechi de lemn.
Existd si un cimitir evreiesc, dar nu mai existd comunitatea evreiasca. Incepand din
anii ’90, oamenii au delimitat la marginea satului spatiul unui nou cimitir aflat in
proprietatea obsteasca. Pozitionarea mormintelor este decizia fiecarei familii care
vrea sd-si Inmormanteze un membru aici. Nu existd norme scrise care sa impund o
anumita grupare a mormintelor in functie de confesiunea religioasa, de cauza mortii
sau de statutul social al celui decedat. Discursul informatoarei mele schiteaza, totusi,
imaginea unei ,,randuieli” a cimitirului, fundamentata pe o traditie pe care ea o
invoca din memoria colectiva si care prescrie delimitari si ierarhizari nerespectate
acum. Elena Mihailovna Marina crede ca ,,pOCﬁi!;ii”lB ar trebui sa aiba cimitirul lor
sau ar trebui sa se grupeze Intr-o zona a lor, familiilor ar trebui sa li se rezerve alei

1934) si, prin urmare, de informatoarea mea. Henri H. Stahl considera ca in teren: ,,Nu ai nimic altceva
de facut decat sa cobori intr-un asemenea sat si sa-1 observi. Obiectiv, nepartinitor vei sta la panda
tuturor faptelor care se ivesc in viata acestui sat si le vei inregistra pe toate. [...] conversatia trebuie sa
plece intotdeauna de la lucruri care-l intereseaza [pe informator], de la obiecte materiale care se afla in
jurul tdu, de la gospodaria lui, de la munca pe care o face, de la nevoile lui imediate”.

18 0 echipa de cercetitori, din care am ficut parte, a inregistrat, in 2008, povestea vietii lui Vasile
Dan a lui Mihai, ,,diacul” din Apsa de Mijloc, detinatorul unui caiet de ,,viersuri” pe care le rescrie sau
le adapteaza la biografiile celor din sat sau ale roménilor din imprejurimi. Vezi arhiva proiectului
Populatiile istorice romanesti astdzi”; finantat de Departamentul pentru Romanii de Pretutindeni din
cadrul Ministerului Afacerilor Externe al Romaniei si derulat prin Muzeul National al Taranului Roman
din Bucuresti, in perioada 2006-2008, online la URL: www.populatiiistorice-romanesti-astazi.ro.
[Inactiv la data publicérii articolului.]

17 Citat din convorbirile inregistrate in teren cu Elena Mihailovna Marina, 2015.

18 Membrii ai cultelor neoprotestante din sat — citat din convorbirile inregistrate in teren cu Elena
Mihailovna Marina, 2015.
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intregi sau mormintele unei familii ar trebui sa fie apropiate. In ciuda imposibilitatii
de a controla deplin un spatiu care este intrinsec legat de un fenomen incontrolabil,
precum moartea, cimitirul cel nou din Apsa de Mijloc reproduce noua structurd
sociald a satului si reflectd transformarile pe care le traieste aceastd comunitate
rurald traditionala, situata marginal intr-un areal cultural european post-socialist.

In cimitir ierarhia se configureaza in functie de materialul, marimea si forma
monumentelor funerare. Intr-un context similar, cimitirele din Banat — o alta arie
culturala marcata de granite si de multiculturalism — o determina pe Otilia Hedesan
sa observe:

Din piatra, metal sau lemn, din marmurd sau din tabla, somptuoase ori
scufundate in pamant, traditionale sau, dimpotriva, incercand sa tina pasul cu modele
si asezandu-se, astfel, sub vremi, discrete si elegante sau stridente, cu patind sau
kitsch, pur si simplu, monumentele funerare care se regasesc in cimitirele din Banat
evoca o istorie complicata si aluvionard, dar si o realitate socio-culturald complexa si
eterogena [...] comunica, in acelasi timp, ca un spatiu semiotic in care pot fi regasite
modele si simboluri universale si ca locuri concrete, in care simbolurile generale sunt
folosite pentru a exprima structuri sociale, culturale, confesionale si etnice (Ciobota,
Rusu et alii 2012: 51-52).

Dimensiunea pietrelor funerare din cimitirul cel nou al satului Apsa de Mijloc,
din Transcaraptia, permite reproducerea prin gravare manuald a unor imagini a celor
morti asemandtoare celor din tablourile de pe peretii camerelor din casele apsenilor.
Imaginile sunt compozitii naive, care ilustreaza o imagine idealizata a celor decedati
si a mortii. Prestigiul social si puterea economicd a familiei care a ridicat
monumentul funerar, ,.casa de veci™® (Kligman 1998: 118), sunt sugerate de grija
fata de cei comemora‘gi20 (Moisa 2011: 34-51). Cei ,,mai de seama”, ,,cei mai avuti”,
sunt prezenti sau reprezentati in cimitirul din Apsa de Mijloc ,,in picioare” .
Gravurile reproduc, la cererea familiei, un decor simbolic, care configureaza un
discurs despre moarte, dublat de un discurs identitar. Reprezentati cu Biblia in mana
sau langd magina ale carei placute de inmatriculare si semne ale firmei producatoare
sunt vizibile clar, avand 1n fundal un decor rustic, in compozitia caruia se distinge un
drum — metafora a célatoriei sufletului —, o poiana, un codru la poalele unui munte
sau o turmd de oi, cei morti sunt agregati in lumea de dincolo, dar prezenti in
familiile lor, care se fundamenteaza pe cei morti si cei vii deopotrivd. Monumentele
au o dubla functie: indeplinirea obligatiilor rituale fatd de cei morti, pentru trecerea

1% Vezi observatiile pe care le face Gail Kligman (Kligman 1998) despre imaginarul mortii in
Maramures, dar mai ales despre asimilarea mormantului cu o casd in care cel decedat se muta pentru
eternitate.

2 Daniela Moisa analizeazi practica locuirii in satele din Maramures, Romania, in perioada 2008—
2011. Satul Certeze este un caz prin care se pune in lumina relatia dintre practica locuirii si constructia
identitara, asa cum se manifestd aceasta inainte si dupd regimul socialist. Concluzia la care ajunge
antropologul este ca locuinta unei familii si practicile in care este implicat acest ansamblu construit al
gospodariei (nunta, inmormantarea, sarbatoarea Craciunului) devin ,,marci ale succesului” social. Din
aceasta cauza, casele celor din Certeze sunt supuse unei continue reconfigurari estetice datorita relatiei
pe care o are partea lor materiala cu lumea exterioard. O observatie relevantd pentru studiul nostru de
caz este cea a adaptarii caselor la materiale si forme noi de construire, generate de progresul tehnic, de
accesul la resurse si de contactul cu alte culturi.

2! Citate din convorbirile inregistrate in teren cu Elena Mihailovna Marina, 2015.
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lor ,la cele vesnice”, dar si mentinerea unui statut superior al familiei in cadrul
comunitatii, marcat prin prezenta materiala a mormintelor rudelor din cimitir.

Din aceastd perspectiva, etnologul abordeaza acest spatiu al memoriei
colective ca pe oricare fapt social, farda de care comunitatea pe care o descrie nu
poate fi inteleasd. Prin urmare, cimitirul din Apsa de Mijloc vorbeste mai ales despre
viata romanilor din Transcarpatia si despre sistemul lor de valori. El poate fi terenul
unor cercetari asemanatoare celor dedicate cimitirului din Sapanta, celebrul sat
romanesc, situat in stanga Tisei (Mazzoni 2002: 530-533) (Pop-Curseu 2010: 90—
103). iIn conditii sociale similare, comunititile roméanesti din cele doud sate,
despartite timp de jumatate de secol de o granitd inaccesibila, au dezvoltat strategii
de supravietuire si practici sociale similare. In cimitirul din Apsa de Mijloc, prima
observatie la indemana cercetatorului este cea legatd de codul vestimentar al
mortilor reprezentati pe placile mari de granit stdnd in picioare, In haine de
sarbatoare” (Gergova 2006: 51-63). In Transcarpatia, in situatii cotidiene sau
festive, romanii nu se mai disting printr-un port specific. Putine familii au mai
pastrat articole vestimentare vechi, mostenite, considerate traditionale. Costumele
nationale roménesti noi sunt comandate in Maramuresul din stanga Tisei si
corespund gustului contemporan. Acestea sunt purtate doar de cei care interpreteaza
un rol in spectacolele in care se doreste marcarea identititii romanesti. La
inmormantare, cei decedati sunt imbracati in acele hainele de sarbatoare pe care le-
au purtat in momente festive ale vietii. De cele mai multe ori, familia achizitioneaza
haine noi pentru a invesmanta mortii. in astfel de haine sunt reprezentati si in
imaginile gravate pe mormintele lor. La fel ca in viata, vestimentatia funerard
sugereaza indirect puterea de cumparare sau de consum a familiei din care mortii au
facut parte. Chipurile gravate ale defunctilor nu sunt marcate de batranete sau
suferintd, par toate senine si in floarea varstei. Datorita fidelitatii in redarea detaliilor
fetei, se disting cu usurintd copiii si tinerii de cei adulti. Monumentele cele mai
impozante sunt fixate in sarcofage la fel de impozante®® (Panea 2003), in cadre
turnate in ciment sau sculptate in granit. Majoritatea se incadreaza intr-0 serie de
prototipuri propuse de atelierele care executd aceste piese de recuzitd funerara.
Practicile marilor orage patrund intr-un ritual care se mentine in esenta lui traditional
— cel al Tnmormantdrii si al cultului mortilor. Arhitectura mormantului este
elementul cel mai deschis improvizatiei in ,,gramatica funerarului” (Panea 2003). El
isi indeplineste functia apotropaicd, dar si functia sociald. Aceasta din urma depinde
de o serie de aspecte ce tin de latura materiala a alcatuirii ,,casei de veci”.

In cimitirul din Apsa de Mijloc, la fel ca in celelalte cimitire ale romanilor din
Transcarpatia, cercetatorul este pus in fata unui fapt social complet si complex, care
poate fi transpus intr-un discurs stiintific doar daca este destructurat pe mai multe
niveluri. Pe de o parte, o interpretare care tine de prezenta materiala a monumentului

22 Aceastd practicd a reprezentdrii artistice naive a defunctilor, in marime aproape naturald, in
pozitii verticale, poate fi intalnita si in cimitirele din Rusia sau din térile Balcanice, mai ales in cazul
grupurilor minoritare, marginalizate social, ca o strategie de compensare si de afirmare a unui status
superior dat de resursele materiale de care dispun aceste grupuri in societatea post-socialistd. Se poate
stabili o legaturd intre aceste monumente funerare recente si cele stravechi, ale nobililor a caror
imagine a supravietuit in istoria orala.

2 Nicolae Panea le numeste ,,substitute emfatice ale mortului”.
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funerar si de recuzita de obiecte noi care indeplinesc functii vechi — florile si
candelele de plastic cumparate de la ,,bazar” — sunt simboluri cu atat mai eficiente cu
cat sunt mai numeroase. Pe de o alta parte, interpretarea tine de retorica ,,discursul
versificat”* (Karnoouh 1998), prezent la Apsa de Mijloc in ritualurile de trecere ale
vietii, mai cu seamd in ritualul Tnmormantarii. Bruno Mazzoni observa, analizand
epitafurile ,,la persoana intai” (Mazzoni 2002), inscriptionate pe crucile din cimitirul
satului Sapanta, ca acestea sunt rezultatul unui transfer pe alt suport al ,,viersurilor”,
al discursurilor versificate pe care ,,diacul”® le compune pe hértie pentru a fi citite
celor prezenti la inmormantare, ca o ultima actualizare a biografiei celui mort, dar si
pentru fixarea in memoria colectiva a structurii familiei extinse a acestuia (Hedesan
2004: 215-223). Aceeasi practicd, in piatrd si cu o alta stilisticd, se observa si in
cimitirul din Apsa de Mijloc. Multilingvismul specific acestei comunititi istorice
romanesti din afara granitei tirii-mama se manifesta si la acest nivel al comunicarii
rituale. Inscriptiile gravate cu litere latine alterneaza cu cele gravate cu chirilice,
conform codului ,,limbii moldovene§ti”26, pe care unii dintre membrii comunitatii si
l-au insusit in scoala. Chiar si asa, epitafurile romanilor din Transcarpatia marcheaza
identitatea romaneasca a familiilor care au ridicat monumentul funerar. Desi
diferentele stilistice fata de inscriptiile din cimitirul din Sapanta®’ sunt mari in cazul
cimitirului din Apsa de Mijloc, o altd observatie a lui Bruno Mazzoni se poate aplica
ambelor. Epitafurile din cele doua sate romanesti pot fi interpretate ca testamente,
vehicule de transmitere a unei paradigme de valori si concepte-cheie ale
comunitatilor rurale care le-au creat. Ele transmit informatii despre ,,neam”, ,,lume” ,
,timp”, despre ce inseamna ,,a fi de omenie”, ,,a fi la rand”, ,,a fi gazda”, ,,a creste
copii”, ,,a face bine” (Mazzoni 2003: 709-714). Spre deosebire de discursurile
versificate de la Sapanta, cele din Apsa de Mijloc sunt mai apropiate de viersurile
contemporane lor. Otilia Hedesan caracteriza aceste viersuri drept rezultat al unui
mixaj:
spectaculos, insd inextricabil dintre rural si urban, local si importat, mostenit si
Imprumutat, cuviincios si kitsch, dar mai ales dintre traditional si modern, mergind,
in acest din urma caz, pana la limitd in ambele directii, in sensul ca traditionalul
gliseaza pana la reinventarea arhaicului in vreme ce modernul frizeaza noutatea
scandaloasa a barbarismului lingvistic (Hedesan 2004: 215).

Analizarea continutului epitafurilor derivate din aceste discursuri versificate
permite schitarea altor distinctii identitare in interiorul comunitatii. Ele marcheaza
apartenenta celui ciruia 1i sunt atribuite la un anumit cult religios, la o anumita
familie si cu un anumit statut — de bunic sau bunica, tatd sau mama, fiu sau fiica —,
practicarea unei anumite meserii, legaturile cu alte spatii — Moldova, Rusia, Cehia:

24 Dintr-o perspectiva diferiti de cea a esteticii folclorului literar, Claude Karnoouh abordeaza acest
tip de discurs ca: ,,interpretarea lumii ideale elaborate de taranii din Maramures” (vezi Karnoouh 1998).

% n satele romanilor din Transcarpatia acest rol este tot mai des preluat de alte persoane educate
din comunitate, de obicei profesori. Nu sunt putine cazurile cind un membru al familiei, cel mai adesea
o femeie, scrie viersurile si apoi epitaful celui mort.

%6 \/ezi supra, nota 10.

27 pe crucile pictate din cimitirul din Sipanta textele sunt scurte, gravate doar cu litere majuscule
din alfabetul latin si apartin unui autor cunoscut care s-a inspirat strict din viata celui decedat.
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Din Moscaova m-am andemnat/ La sotie de plecat./ Voios ca si altd datd/ N-
am stiut ce ma asteaptd./ Pe drum cand m-am dus acasd/ M-am despartit de a mea
viatd./ De copii si de sotie/ Ne-am despartit pe vecie./ Sotie draga si copii,/ Si voi
iubiti nepoti./ De acuma eu nu voi mai fi,/ Caci dorm printre cei morti./ Tubitii, mei,
imi pare rdu,/ Va las prea supdrati./ Dar tineti minte sfatul meu: Sa va iubiti ca frati./
Trei copii dragi si iubiti,/ Pe toti va rog ca sa veniti. Sa veniti cite odatd/ Ca sa stiti ca
ati avut tata./ I-ar tu sotie scumpa, dragd/ Te las prea, suparata, Ca si eu sunt suparat/
Tare iute v-am lasat./ Ultima amintire din partea sotiei si a copiilor./ ,,Fericiti sunt cei
cuprinsi de jale,/Caci ei vor fi mangaiati.”/ Matei 5:4 (Epitaf pe mormantul lui Dan
Nutu Turcianului niscut in 27.05.1956, decedat in 17.10.2007)*

,configurarea familiei este cea mai viguroasa si cea mai ampla secventa din
versuri”, considera Otilia Hedesan. Aceasta observatie poate fi extinsa la epitafurile
ample din cimitirele romanilor din Transcarpatia. Parcurse una dupa alta, agsa cum
sunt randuite mormintele, aceste texte transmit ideea ca familia este fundamentul
constructiei identitare a individului, care este cu atit mai puternic cu cat familia lui
este mai mare:

Nu neamul de dincolo al mortilor, este cel care conteaza [...] ci neamul de aici.
In locul sperantei in viata de apoi, versul pledeazi pentru memorie si pastrarea
amintirii defunctului la urmasii ramasi in viata, producand, astfel, cel mai insemnat
pasaj privitor la intelegerea mortii, care gliseaza, incet — incet, dinspre domeniul
transcendentului si al mitului in cel al socialului (Hedesan 2004: 223).

In Apsa de Mijloc, cimitirul expune ,,un caiet de viersuri” scris pe piatrd, in
care istoria orala locald si memoria colectivd a comunitatii este prezervata pentru
mult timp de acum incolo sub forma unor inscriptii a caror retoricd poate alcatui
subiectul unui studiu mai amplu.

Intorsi in Transcarpatia din calatoriile prilejuite de cautarea unui loc de munca
mai avantajos, oamenii din Apsa de Jos se reintegreaza unei culturi locale a onoarei
si a succesului, care codifica prestigiul neamului in acumularea de valori materiale,
si in puterea de consum. Ei armonizeaza traditia locului de origine cu o parte din
elementele simbolice care configureaza culturile ,striine” 1n care trdiesc doar
temporar. In incercarea de a supravietui identitar in societitile post-tiranesti ale
Europei Centrale si Estice, comunitatile romanesti din Transcarpatia ,,relocalizeaza”
materiale si tehnici de utilizare a lor, adapteaza la un sistem propriu de semnificatii
obiecte si practici pe care consumul globalizat le-a ,,delocalizat” (Mihailescu 2014:
83-107).
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Tradition and Aesthetic Transition in the Historical Romanian
Communities from Transcarpathia/ Ukraine

The anthropologist who conducts his or her researches observing and recording on the
field in the Romanian villages situated abroad the current borders of Romania is confronted
with social phenomena which are specific to the post-socialist societies of the Central and
Eastern Europe and to the ”’post-peasant” communities. The study resumed in this article
attempts to give answers to questions formulated in a context marked by this kind of
specificity — Apsa de Mijloc/ Seredne Vodiane —, a Romanian village situated on the
proximity of the Northern border of Romania, in the Ukrainian region of Transcarpathia. The
review of the scientific literature is supporting the participant observation which describes
the transformations into the ritual connected to funerals and to the commemoration of the
dead. The study is integrated into an extended anthropological research focused on the
cultural area of Transcarpathia and on the practices connected to identity and cultural
heritage of the historical Romanian communities which are living here.
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