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Abstract: The aim of this study is to analyze the archetipal values of wisdom as sophia and
nous, in greek and iudeo-gnostic approach. The purpose was to explore the greek perspective
of phronesis from the Nicomachean Ethics and to compare it with the concept of Sofia with its
three hypostases: Hochmach, Prounkos, Typos, related with Nous and Logos.

In the gnostic vocabulary, Sofia is asociated with the feeling of inadequacy and the
preparation to meet the Divine, to return in anoikeion- the anti-world of liberty.
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In literatura antici greco-romand, phronesis aristotelic’ si prudentia ciceroniani au
sensul de discernamant, infelepciune practica, sursele prudentei fiind memoria, cunoasterea
acumulata prin experienta, dar si inteligenta, capacitatea de intelegere a unei situatii aflate in
derulare?.

In discutia asupra virtutilor intelectuale, din Etica Nicomahica®, sunt mentionate
sophia- intelepciunea contemplativa, teoretica si phronesis- intelepciunea practica, acea forma
a inteligentei care ghideaza si controleaza actiunile. Binele moral este produsul a doi factori
aflati intr-o relatie de interdependentd: abilitatea intelectuald care deriva din dezvoltarea
phronesis-ului si dispozitia emotionald, virtutea naturala, binele natural. Phronimos este
intelepciunea practicd avand ca fundament experienfa morald in deplin acord cu idealul de
viata si principiul de viata®.

Asadar, sophia reflecta acumularile teoretice, iar phronesis, experienta practica de
naturd politicd, sociald, morali care sustine actiunile si deciziile. Intelepciunea practici
asigurd o dezvoltare corecta a sinelui emotional, sub indrumarea propriului intelect, a propriei
inteligente®.

La inceputul cartii a VI-a din Etica Nicomahica, Aristotel aminteste auditoriului sau ca
omul bun (in sens moral) trebuie sa evite excesele. Comportamentul sau trebuie sa fie
prudent, guvernat de o reguld. Ingredientele necesare elaborarii acestei reguli sunt l0gos si
phronimos. Phronimos indica un principiu al echidistantarii fatd de propriile limite, al
distantarii de patimi, afecte, cu scopul de a asigura o medicind a sufletului bazata pe prudenta
ca forma de manifestare a Intelepciunii practice.

Pentru sophia, H. Joachim propune o traducere interesanta- geniu speculativ, iar
pentru phronesis, o posibila traducere ar fi geniu deliberativ.

a. Sofia-Hochmah

! Aristotel, Efica Nicomahica, V1; H.H. Joachim, Aristotle, The Nicomachean Ethics, a Commentary by the late, edited by
D.A. Rees, Oxford at the Clarendon Press, 1955, VI.

2 Francis Goyet, “Montaigne and the notion of prudence”, in Cambridge companion to Montaigne, Cambridge University
Press, 2005., p. 118-132.

% H.H. Joachim, op.cit., p. 70.

4 Etica VI, 1144b1-1145a11.

5 Danielle Lories, Le sens commun et le jugement du phronimos. Aristote et les stoiciens, Louvain-la-Neuve, Peeters, 1998,
passim.

® H.H. Joachim, op. cit., p. 163.

79

BDD-A23130 © 2016 Arhipelag XXI Press
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.91 (2026-03-17 14:53:13 UTC)



JOURNAL OF ROMANIAN LITERARY STUDIES Issue no. 8/2016

Termenul ebraic Hochmah (rational, intelept’), ca si termenul grec Sofia, cu valentele
sale iudaice, gnostice si crestine contine o trimitere la Geneza (in varianta gnostica si iudeo-
crestina).

Soﬁa este 1n arhetipologia crestind sursa fapturii integrale (pasa he Kktisis), iubirea
intratrinitara®. Ca ratiune formatoare in raport cu Faptura, ea este continutul ordonator al
ratiunii divine. Sofia este legatura intre a fi gdndit si a exista®. Sofia nu exista independent de
Logos. Sfantul Athanasie cel Mare intelegea prin Sofia, firea omeneasca a lui Christos,
Biserica crestina.

in Pilde 8, 22, intelepciunea vorbeste despre sine: ,,Domnul m-a zidit la inceputul
lucrarilor Lui”. Sofia face parte din structura arhetipald a omului ,,ca o pecete”. Sfantul
Athanasie foloseste expresia typon tina- o oarecare pecete, folosind adjectivul tina in locul
prepozitiei kata, din Geneza: omul poartd o oarecare pecete a intelepciunii, o oarecare
asemanare cu arhetipul celest. Intelepciunea este reprezentati in lume, se revarsa in Creatie,
termenul grec fiind ekhysis (care indica o separare de planul divin) si nu katabasis- termen
care defineste impulsul coborarii, manifestarii divine in lume, prin Intruparea lui lisus. in
Sirah, 1, 8-9, verbul preferat este exeheo, in timp ce pentru pogorarea Duhului Sfant verbele
utilizate sunt didomai, pempein, afiein.

Sofia ia parte la viata divinitatii triipostatice, dar nu ca parte a perihorezei. Ea este
distincta in raportul cu ipostasurile divine, avand un sens diferit in relatia cu fiecare ipostas: in
relatia cu Tatal este temelia fapturii, in relatia cu Logos-ul este ratiunea fapturii, iar in relatia
cu Sfantul Duh este spiritualitatea fapturii®.

In mistica iudaicid, Hochmah este Géandirea Suprema, aflatd la baza actului creator.
Sursa sefirei Hochmah este Ain- Infinitul divin. Dumnezeu a creat Lumea intemeind-0 pe
In!;elepcmne (Proverbe 3, 19) si construind-o prin bunatate (Psalmi, 8, 3, Zohar I 195 a).
Intelepciunea divind se aﬂa in Punctul Suprem, punctul de inceput al Creatiei'’. Asadar,
intelepciunea divina, Hochmah se manifesta prin Bereshit (Inceput)-arhe.

In Zohar (I, 2b, 3b), cel Preasfant se foloseste de litera Beth, pentru a crea Lumea,
Beth fiind initiala Binecuvantarii (Baroukh). Primele doua cuvinte din Scriptura au drept
initiala litera Beth (bereshith bara). Inceputul spatio-tempural, dinamica Creatiei sunt
fundamentate pe verbul divin si intelepciunea divind; Intelepciunea nu inceteazd si se
transforme in verb pentru a asigura continuitatea Creatiei, plinatatea Lumii (Ps 2, 16; 8, 33;
verbul a intemeia este in greaca veterotestamentara stereomai.

In Zohar'?, sefirele Hochmah si Binah- intelepciunea si Inteligenta sunt Tatal i Mama
celor sapte potente explicate de cabalisti ca arhetipuri ale intregii Creatii si prezentate in
Geneza ca zile originare'®. Tn Proverbe IX, 11, intelepciunea clideste o casi cu sapte coloane.

Cabala lurianica face distinctia intre Ain- nimicul premergator Creatiei si Tehiru- un
spatiu pneumatic creat prin retragerea lui Dumnezeu in Sine, premiza a existentei
independente de El. Tehiru desemneaza caracterul virtual al Creatiei. Ain este motorul imobil
al Genezei (Zohar II, 90a), locul de unde tasneste fluviul existentei, Tehiru indica retragerea
divinului din Creatie, autoexcluderea. Punctul de retragere-even setiia- este in mijlocul

"'P. Florenski, Stdlpul si temelia adevirului,. Incercare de teodicee ortodoxd in doudsprezece scrisori, Editura Polirom, Tasi,
1999, p. 463, nota 572.

8 Romani 8, 22., Pilde, 8,35.

% loan 10, 14; Matei 7, 23.

P Florenski, op. cit., p. 222.

1 Al. Safran, Cabala, Editura Univers Enciclopedic, Bucuresti, 1999, p. 30.

12 |bidem, p. 137.

3 G. Scholem, Cabala fi simbolistica ei, Editura Humanitas, Bucuresti, 1996, p. 118.
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Lumii*®. Ain este realitatea imateriald din care apare materia. Imaterialitatea devine atributul
Intelepciunii, Gandirii, Rostirii®.

in Cartea Proverbelor, Sofia este un demiurg auxiliar (Proverbe 8, 29), idee preluata
si in Omiliile Pseudoclementine (16, 11f), unde Simon Magul interpreteaza in cheie gnostica
pasajul din Geneza 1, 26 (,,sa facem om dupa chipul si asemanarea noastra) ca implicind mai
multi Creatori.

Intelepciunea strigi pe ulite (Cartea Proverbelor 1, 20-21), inaltd glasul in piete,
cheama de pe zidurile si de la portile cetatilor. Strigatul, expresie a relatiei verbale, imperative
dintre Dumnezeu si umanitate apare si in loan 7, 37, verbul krazein- a striga fiind utilizat in
Noul Testament de 50 de ori. In fragmentul 1, 20, verbul hymnein are sensul de chemare:
Intelepciunea cheama, inaltd imnuri, vorbeste clar (parresian ago), striga (kerysein). Verbul
kerysein are in Noul Testament sensul de predicéle. in Proverbe 8,1, Sofia striga, cheama
(parakalein) ,,ca sa se faca auzita”. Ea este ,,pom de viata” (Proverbe 3, 18). Sofia ca Demiurg
auxiliar are ca sursi acelasi fragment: ,prin Intelepciune a intemeiat Domnul pamantul, prin
pricepere (fronesis) a intarit cerurile”.

Intelepciunea (Sofia), Cunoasterea (Gnosis), Priceperea (Fronesis) isi au
contraarhetipurile in Kenoma, in Nestiinta, Nebunie, Moarte (Proverbe 9, 13).

Sofia este prima dintre lucrarile divine (prote erga kyriou), cea care construieste
(verbul grec utilizat in Proverbe 8, 30 este armozo), Mesterul divin.

Indemnul Sofiei din Proverbe 9, 5:” veniti de mancati din painea mea si beti din vinul
pe care l-am amestecat” trimite cu gandul la indemnul din Isaia 55, 1:”voi cei insetati veniti la
ape”, din loan 4, 14:” cel ce va bea din apa pe care i-o voi da Eu, nu va mai inseta in veac” si
6, 27: ,lucrati nu pentru mancarea cea pieritoare, ci pentru mancarea ce ramane spre viata
vesnica”.

b. Sofia Prounikos

In mitologia gnostica, la capatul unui lung sir de syzigoi (perechi de ipostaze divine)
emanate din Tatdl Nenascut (Pater Agennetos), ultim eon al Dodecadei, Sofia inchide
Pleroma divind (spatiul plenitudinii, al luminii, al Binelui) alaturi de Horos-eonul limita.
Dincolo de granitele Pleromei, se afla lumea Arhontilor planetari teriomorfi, supusi
Demiurgului Lumii de Jos (Hysterema)*”.

In mitologia barbelognostica'®, Sofia are atributul Prounikos- Indisciplinata'® sau intr-
o altd varianta etimologica a Annei Pasquier, Cea care poarta o povara. Sofia incearca sa
urce pand la Tatal Nenascut, iar din nelinistea sa, se naste Proarhon, Demiurgul Ignorant al
lumii terestre.

In mitologia ofitd, Sofia ia nastere din razele de lumina divina, pe care cel de-al treilea
eon al Pleromei, Mama celor Vii nu reuseste sa le retind in totalitate. Sofia Prounikos, nascuta
printr-un accident divin, coboara deasupra Apelor primordiale si 1si face din valuri un trup;
prizoniera la granita dintre Pleroma si Hysterema, Sofia formeaza cu trupul ei, cerul vizibil®°,
Exilul Sofiei ia sfirsit prin interventia eonilor; eliberatd de povara materiei, se reintoarce
printre semenii sai, lasand in urma Nelinistea si Intentia Patima-Ahamot.

4 G. Scholem, op. cit., p. 126.

5 Al. Safran, op. cit., p. 314-315.

16 Matei 3,1:Marcu 1,4; 7 Luca 3,3.

1. P. Culianu, Arborele gnozei. Mitologia gnosticd de la crestinismul timpuriu la nihilismul modern, Editura Nemira,
Bucuresti, 1998, p. 117-118.

'8 |bidem, p. 120.

19 Anne Pasquier, ,,Prouneikos A Clourful Expresion to designate Winsdom in Gnostic Texts”, in Karea L. King (ed.),
Images of the Feminine in Gnosticism, Fortress Press, Philadelphia, 1988, p. 47-66.

2| p. Culianu, Arborele gnozei, ed. cit., p. 124.
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Intr-o altd versiune a mitului, evocati de I. P. Culianu21, dupa un text al lui Hipolit,
Sofia este cel mai tanar eon al Pleromei; din dorinta de a imita actul creator al Tatalui,
nestiind ca puterile ei sunt mult inferioare, Sofia creaza o substanta imperfecta (ektroma).
Alungata din Pleroma, Sofia cade prada nelinistii, durerii, confuziei; in ajutorul sau, este
trimis in cele din urma eonul Karpos (Rod), emis de intreaga Pleroma®

Scenariile gnostice au asadar ca elemente comune, dorinta de imitatie ca impuls
demiurgic, pedeapsa exilarii din Pleroma, suferinta si reintoarcerea-epistrofe cu ajutorul unui
eon salvator, ipostazd a Tatilui Induritor (epekoos). Sofia se comporti ca un Trickster
feminin; doreste sa imite actul creator al Tatalui i priveste in jos, gest nepermis in ierarhia
Pleromei. In anumite texte sethiene si ofite este androgin, aparitia sa fiind accidentald, iar
comportamentul asemdnator unui demiurg ignorant, care creeazd din joacd, din orgoliu sau
dintr-un impuls mimetic cu cauze multiple (orgoliu, admiratie fata de Pater Agennetos).

Dimensiunile sale arhetipale sunt nenumarate: dorinta de imitagie, impulsul creator,
caderea si salvarea, cautarea si redescoperirea de sine, dorinta de depasire a propriilor limite
sunt usor de recunoscut in structura identitard individuald. De altfel, arhetipul Intelepciunii
Cazute si Salvate este parte a antropogoniei gnostice.

c. Sofia -Typos

In Scrisoarea a X-a din fncercarea de teodicee ortodoxd, Pavel Florenski?® dedici o
ampla analizd conceptului crestin de Sofia, pornind de la un fragment din Epistola catre
Romani®, in care Intelepciunea este Radacina (ktisis) tuturor lucrurilor, calea de acces spre
viata intratrinitard, ,,esenta originara a Fépturii”z‘r’.

Una in Dumnezeu si multipla in faptura, Sofia are un caracter logosic, este Ratiunea
formatoare a lumii. In ipostaza sa de persoani ideald a omului, Sofia este pre-existenté26 :
,<Domnul m-a zidit, la inceputul lucrarilor Lui, inainte de lucrarile Lui cele mai de demult”.
Intelepciunea este pecetea (ektypoma, typos in Romani I, 19) divina in intreaga Creatie. Sofia
este ideea-fortd care formeaza lucrurile?’. Sofia-typos este reflectarea Divinitatii in Creatie,
imagine a imaginii divine (eikonos kat 'eikona), sursa armoniei universale.

Sofia este ,,ansamblul ipostatic pre-lumesc de prototipuri divine ale celor ce sunt”?%;
printre prototipuri, prefigurdri- prostetypoi se afla si omul®®. Omul prefigurat- anthropos
prostetypomenos poarta pecetea intelepciunii divine ca eikon kat’eikona — imagine a imaginii
si primeste astfel posibilitatea vietii vesnice.

In Corpus Hermeticum (Poimandres), Hermes i defineste lui Tat, Numdrul- conditie a
consistentei, constituirii, compunerii §i descompunerii. Unitatile genereaza si maresc
Numerele, apoi prin diviziune, se intorc in sine. Fluxul si refluxul Unitatilor asigura
implinirea vietii, deopotriva in Parte si Intreg. Miscarea constantd dinspre si inspre Unitate
inseamna biruintd asupra Mortii. Nimic din Universul invaluit de Zeu nu se pierde, nu dispare
cu desavarsire, ci se metamorfozeaza. Moartea este suplinita de Uitare (idee care se regdseste
siin neognosticismso). Unitatea fiind inceputul tuturor lucrurilor contine toate numerele, fara

2 Ibidem, p. 127.

2 |bidem.

2P Florenski, Stalpul si Temelia Adevirului. Incercare de theodicee ortodoxd in doudsprezece Scrisori, Editura Polirom,
Tasi, 1999, p. 204-251.

24 Romani, 8, 22

%P Florenski, op. cit., p. 208. Romani 5, 5.

% pilde 8, 22.

21p_Florenski, op. cit., p. 211.

% |hidem, p. 221. Efeseni, I, 3-5.

2 Atanasie cel Mare, ,,Cuvantul al doilea impotriva arienilor”, in Opera omnia, opera et studio Monachorum Ordinis s.
e%enedicti, Parisiis, 1798, p. 543. apud P. Florensky, op. cit, p. 469, n. 613, 619.
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a fi continutd de vreun numar si genereaza fiecare numar, fard a fi generatd de vreunul.
Universul devine astfel o nesfarsita operatie matematic, aflata sub semnul Unitatii®!.

In hermetism, ca si in mistica iudaica, puterile divine, aspectele prin care Divinitatea
se reflectd 1n intelegerea omeneascd, sunt zece. Filosofia hermeticd imagineazd un univers
domenial, cei trei ,holoni” fundamentali fiind Zeul, Lumea si Omul, avind ca limita
interdomeniald (horos) Cunoasterea. Zeul daruieste Vorbirea tuturor oamenilor, dar
Intelegerea ramane privilegiul celor alesi. Chemarea Crainicului divin, trimis inaintea
sufletelor oamenilor cu Vasul Intelegerii, indemnul Lui la Botezul intru Cunoastere trimite cu
gandul la strigatul Sofiei. Cei ce au ascultat chemarea au devenit partasi la cunoastere,
devenind desavarsiti. in Poimandres (I, 27, 28, 74), Gandirea este in Zeu, iar ratiunea se afla
in Gandire.

in Zohar (I, 16 b, p. 18), metamorfoza Gandului in Cuvant este sonord, sunetul ei
avand ecou in Creatie. Ein Sof-Infinitul loveste cu sunetul Cuvantului, Neantul. In
Poimandres, din vocea nedeslusita si tAnguitoare a Inceputului si din lumina Gandului Divin
s-a desprins Cuvantul Sfant si s-a aldturat Naturii; Verbul divin creaza un spatiu de rezonanta.

In prima viziune a lui Hermes, din unirea intre Gandul si Cuvantul Tatilui apare viata
(Zoe). Gandul (Nous-Dumnezeu) a zamislit, prin Cuvant un Nous-Demiurg care la randul sau
a generat Sapte Stdpanitori ai Destinului care cuprind in cercurile lor Lumea Sensibila.
Generarea este guvernatd de legile Providentei si Armoniei. Intre Nous-Dumnezeu si Nous-
Demiurg nu exista rivalitate, ca in dualismul maniheist. Este afirmatad insa, anterioritatea
absoluta a Nous-ului Dumnezeu asupra tuturor lucrurilor create. El este ,,forma arhetipala,
Principiul anterior inceputului fara sfarsit” (I,8). In Cabala dogmatica, armonia rezultatd din
coincidenta contrariilor este explicatd cu Teoria balantei- a naturilor opuse din fiecare
structura sefirotica.

Inainte de Geneza veterotestamentard, Cabala plaseazi arhetipurile negative-, lumile
regilor edomiti”, inliturate de Dumnezeu Insusi. Ideea de Monada ca existentd pozitiva este
exprimata de sefira Kether- balanta negativului si pozitivului. Kether este Punctul Primordial,
Punctul Neted, Batranul Batranilor, Batranul Zilelor, Arikh Anpin-Marea Fati, Makro
Prosopon- in parte ascuns, in parte manifest. Lumea sefirelor-Olam Atziloth este o lume
arhetipala din care deriva inca trei structuri cosmice: Olam Briah-Lumea Creatiei, Olam
Yetzirah-Lumea formarii (Lumea angelica) si Olam Asiia- Lumea Actiunii, Lumea Materiei.

Teologia hermetica, apofaticd este dublatd de o ontologie a excesului si ascunderii
divine. Orice calificare sau reprezentare a Nous-ului Dumnezeu este imposibila. El nu este
material, nu se afla in Timp, nu se schimba, nu se transforma. Nous hermetic este deopotriva
invizibil si evident, necorporal si omniform; nu are nici un nume fiindca este Parintele tuturor
lucrurilor si are toate numele, cdci toate sunt nascute din E1 (Poimandres, 7, 8, 10). Nous este
sursa armoniei contrariilor®’; Nous-Dumnezeu, Unul-Tot (En to Pan) este Vesnicie (Aion). In
Cabala dogmatica, existenta negativa este suma tuturor posibilitatilor, virtualitatea
nonmanifestata, ,,copacul din samanta”. Vilurile existentei negative sunt Ain, Ain Sof-
expansiune nelimitata, Ain Sof Aur-lumina infinita.

In gandirea iudaica, Existenta Pozitiva — eheieh asher eheieh (Eu sunt fiindca Eu sunt,
Eu sunt Cel Ce Sunt) este definitd ca suma de arhetipuri dinamice, ,,pddurea din seminte”,
suma de tipare ale tuturor lucrurilor.

In Zohar, printre prototipurile tuturor lucrurilor se afla si supra-forma Omului Ceresc,
in unitate indivizibild cu Fiinta Divind, dar suport al imanentei®®. Omul sefirothic, celest
rezuma toate arhetipurile, incorporeza Totalitatea divind. Acest prototip celest- Adam llaa

* Hermes Mercurius Trismegistus, Filosofia hermeticd, Bucuresti, 1995, passim.
%2 Fr, Bonnardel, Hermetismul, Timisoara, 1992, p. 40-41.
% Zohar, Bo, 42b, apud Leo Schaya, Omul si absolutul dupi doctrina Kabbalei, Editura Herald, Bucuresti, 2010, p. 143.
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insumeaza cele zece sefiroth si contine misterul intregii Creatii. Plenitudinea lui Adam llaa
transcende prototipul suprem cauzal si non-cauzal. Esenta sa este Ain-Infinitul, Absolutul, iar
forma sa arhetipica este insasi Existenta- Eheyeh.

Omul sefirothic Adam llaa este sursa Adevarului si Vietii>*. Creierul sau este sefira
Kether- Coroana divind, Intelepciunea ontologici Hochmach, dar si Binah-Inteligenta
cosmologica, oglinda in care se reflectd unitatea divina. Kether-Hochmah si Binah sunt ,cele
trei capete care nu fac decat Unul”*®. Bratul drept este sefira Hesed-Indurarea, iar stangul este
Rigoarea- Din; trunchiul este Tipheret-Frumusetea Suprema, Armonia, suma tuturor
posibilitatilor create si increate; coapsa dreapta este puterca-Netsah, iar stanga Hod- Gloria
divind; picioarele sale sunt Malkhuth, aspect feminin si receptivitate. Cele doud brate si
trunchiul, triada sefirothica Hesed-Din-Tiphereth sunt arhetipurile spiritului uman si ale
Lumii Spirituale, iar din Malkhuth, emana intreaga lume corporald®. Corpul divin al lui
Adam Kadmon, numit de cabalistii Evului Mediu Siur Koma a fost sursa unor serioase
dispute privitoare la dimensiuni si posibilitatile de masurare®’

Adam llaa ca prima manifestare ce transcende forma si individuatia este numit si
Metatron- omul universal in ipostaza sa imanentd. Metatron este parte integrantd a lumii
prototipurilor- Olam ha Beriah, a carei esenta este Shekinah, imanenta indistincta a celor zece
sefiroth. Principiul spiritual dublu Shekinah —Metatron nu poate produce formele create fara
principiul substantial Avir, circumferinta lumii spirituale. Avir este planul de reflexie al lui
Metatron, limita dintre increat si creat. In Avir-circumferinta divina, aflati dincolo de orice
dimensiune cosmica se afld arhetipurile imanente a tot ce exista in ceruri si pe padmant.

Metatron-Adam llaa are epitete ca Ophan-Roata, arhetip al tuturor lucrurilor, Malakh-
Inger, arhetip al fiintelor celeste.

Omul transcendent Adam Ilaa este numit si Adam Kadmon; Omul imanent, Metatron
fiind manifestarea sa spirituala; ipostaza a sa, omul primordial Adam ha Rischon, supra-
formal (spirit), subtil-formal (suflet) si grosier-formal (trup) este sursa starilor individuale®.

In textele gnostice si iudeo-gnostice, maamaroth- primele zece cuvinte (logoi) ale
Creatiei structureaza imaginea omului perfect ca arhetip al lumii, preluand rolul celor zece
sefiroth®.

In Cabala lurianici, toate lumile sunt concentrate in Adam Kadmon; lumi= universuri
in sens gnostic40.

Asadar, cosmogonia ebraica pune omul in centrul Creatiei, insumand cei zece logoi,
maamaroth sau cele zece sefiroth; Creatia se petrece in interiorul sau in exteriorul sau, cele
zece maamaroth sau sefiroth fiind ipostaze ale Monadei divine-Ehad.

Adam Kadmon este divinul dezvaluit in lumea sefiroth-urilor, divinul confirmat in om.
Adam Kadmon este in acelasi timp omul interior, descoperit doar prin credinta*. Insasi
structura Genezei este ,,scrisa” cu luminile din ochii lui Adam Kadmon. Dupa inlaturarea
fortelor raului (proces cosmogonic complex, exprimat in Cabala lurianicd prin metafora
Spargerii Vaselor) figura omului originar se formeaza din nou, in lumea Tikun-ului, a
Reparatiei, in cinci configuratii Parzufim- chipuri ale lui Dumnezeu sau ale lui Adam
Kadmon.

Parzufim este un plan al Creatiei in care se dezvaluie elementul masculin si feminin al
Creatorului; lumea Parzufim devine astfel un arhetip al lumilor inferioare, obtinute printr-0

* Ibidem, p. 144-145.

% Ibidem, p. 146.

% Ibidem, p. 147.

37 Gershom Scholem, Cabala si simbolistica ei, Editura Humanitas, Bucuresti, 1996, p. 146.
% Ibidem, p. 156-158.

% Moshe Idel, Cabala, noi perspective, Editura Nemira, Bucuresti, 2000, p. 168-169.

“0 1bidem, p. 170-172, cu sursele istorice.

* Gershom Scholem, Cabala si simbolistica ei, Editura Humanitas, Bucuresti, 1996, p. 118.
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emanatie 1nsotitd de degradarea treptatd a luminii divine. Desdvarsirea Creatiei este
imposibila fara om- reflectare ultima a lui Adam Kadmon in Lumea de Jos, a formei (4siia).
Caderea lui Adam, primul om, din Asiia repetd procesul Spargerii Vaselor, in planul inferior
al Creatiei*’.

In teozofia cabalisticd, Du Parfufim se referd la natura dubli a Omului Primordial,
separat ulterior in entitate masculind si feminina*®. O etapa arhetipald androgind, urmata de
separare si de armonia celor doud naturi- masculind si feminind ascunde probabil un ideal al
concordiei discors. Adam si Eva, atributul judecatii si al indurarii sunt reflectari in Asiia ale
sefirelor Ghevura si Hesed* sau conform unei scheme simbolice de la sfarsitul secolului al
XIll-lea, Tesod si Malkut™®.

In mistica islamica, lui Adam Kadmon ii corespunde al insan al-kamil-.Omul
Universal®®. Tn Creatie se reflectd toate calitatile, atributele divine- nisab, fard confuzie sau
separare. Toate lucrurile se regasesc intr-un unic arhetip: al-un-mudhaj al-farid, care se
manifesta prin diferentieri si polarizari succesive (ca in modelul iudaic al structurii sefiroth si
Du Parzufim). Comuna celor doua sisteme de gandire pare a fi si ideea de spatiu launtric,
individual in care se reflecta numele divine (al-batin). Omul si universul sunt ca doua oglinzi
fata in fatd, omul fiind rezumatul operei divine. Omul universal este sinteza tuturor starilor
fiintei, prototipul uman al-un-mudhaj al-farid.

Arhetipurile (al-a 'yan ath-thabitah) sunt posibilitati, dispozitii principiale continute in
esenta divind. Dhikr- amintirea este o formd de cunoastere a arhetipurilor reflectate in
intelectul uman, o forma de contemplare a prezentei divine in om (hadarat)*’.
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