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ADAM AND TWO EVAS - AN UNIQUE EROTIC TRIANGLE
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Abstract: The first chapter of the Bible offers the image of an Atropogony, wich surprises two
variants for the woman creation. Two perspectives on the woman have in view the pull, as for
the outlook of the masculine imagination, from the worship of wisdom and fecundity oddesses
to the degraded image of an obedient personality. The route follows the demonization of the
feminine goddes to make the transition to the worship of a single male god. As for the outlook,
this removal matches with the misogyny of the religious message.
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O cosmogonie si doua antropogonii

Primul capitol al Bibliei - considerati revelarea cuvantului lui Dumnezeu, de a cirui
sacralitate nu se Tndoieste nici comunitatea evreilor, nici cea a crestinilor — oferd una dintre
imaginile consacrate ale unui triunghi erotic, care a suscitat nenumadrate comentarii $i
interpretari. De la prima lecturd a Genezei, un cititor atent poate observa existenta a doud
naratiuni si prezenta a doud divinitati creatoare distincte, cu mentalitdti demiurgice
contradictorii chiar: o prima Facere, care incepe cu 1,1 si dureazd pana la 2, 4 are drept
creator o divinitate numitd generic Dumnezeu, iar cea de-a doua continua de la 2-5 si se
sfarseste la 3, 20, unde actioneazad o divinitate numitd lahve. Primul creator controleaza
Logosul pentru a da nastere universului, participand apoi nemijlocit la crearea omului pe care-
| face stdpan asupra pamantului si asupra tuturor vietuitoarelor acestuia. El porunceste
Haosului s@ se ordoneze, utilizand verbul ,,a fi” la conjunctiv prezent, cu nuanta imperativa,
pentru a separa lumina de intuneric (1, 3-5), ,,apele de ape” (1, 3-8), apele de uscat (1, 9-10),
pentru a crea plantele si animalele de pe pamant 1, 11-13, ,,lumindtorii pe intinderea cerurilor
ca sa separe ziua de noapte” (1, 14-19), pentru a popula apele si cerul cu tot felul de
vietuitoare, cdrora le-a poruncit sa se inmulteasca (1, 20-23). Aceste rostiri divine creatoare s-
au petrecut in primele cinci zile de creatie, fiecare zi fiind dedicatd unei singure actiuni
intemeietoare. Cea de-a sasea zi pare a fi cea mai activa, deoarece sunt utilizate atit verbul
fiintarii la imperativ, pentru a crea animale salbatice si domestice terestre (1, 24-25), cat si
verbul unei actiuni directe, prin care divinitatea este implicatd efectiv, verbul tranzitiv ,,a
face”, al carui obiect direct este omul (1, 26-31). Faptul ca divinitatea alege sa se implice in
mod direct in crearea omului sugereazd importanta acestuia, dupa Abraham Joshua Heschel,
Biblia nefiind ,,0 carte despre Dumnezeu, ci doar despre om™2. Persoana intai, plural utilizati
pentru acest verb a suscitat numeroase comentarii si controverse®, cici Dumnezeul Vechiului
si Noului Testament este unic.

! Sfintele Scripturi. Traducerea lumii noi, traducere dupi New World Translation of the Holy Scriptures, editie
engleza revizuitd in 1984, Roma, Congregazione Cristiana dei Testimoni di Genova, 2006.

2 Constantin Balaceanu-Stolnici, Kabbala, intre gnozd si magie, Bucuresti, Editura Vremea XXI, 2004, p. 198.

% Limba ebraicd cunoaste nu doar formele de singular si plural, ci si dual (Sarivan Ciprian, Numele Elohim §i
semnificatia lui, partea |, https://sarivan.wordpress.com/2008/04/02/numele-elohim-si-semnificatia-lui/ [accesat
in 07.02.2015]. Acest plural folosit sugereaza existenta a cel putin trei persoane, de aici survenind diversele
interpretari cu privire la identitatea celor trei: unii cercetatori afirma ca ar fi vorba despre cele trei ipostaze ale lui
Dumnezeu care apar in Biblie, El, Elohim, Iahve, altii sustin ideea familiei divine, Tatal, Mama si Copilul , iar
crestinismul a vazut proiectia Trinitatii, Tatal, Fiul si Sfantul Duh. Daca tinem cont de faptul ca denumirea
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Dupa ce a creat si omul, Dumnezeu se odihneste in cea de-a saptea zi, dar pare ca o ia
de la capat. Desi se afirmase anterior cd divinitatea crease vegetatia, ,,toate plantele cu
samanta de pe fata intregului pamant si orice pom care da rod cu samanta” (1, 29), pamantul
fiind roditor si primitor, oferit in dar oamenilor pentru a fi stdpanit, autorul revine surprinzator
pentru a oferi imaginea unui spatiu, unde vegetalul exista intr-o stare latentd, in asteptarea
ploii, care inca nu cazuse si a oamenilor care de asemenea nu existau: ,,Jahve Dumnezeu nu
facuse sa ploua pe pamant si nu era nicun om care sa cultive pamantul” (2, 5-6). Acesta este
versetul unde este schimbat numele divinitatii, devenind lahve, nume primit odata cu Exodul
si impus de Moise. Asistim la o noud genezd, dar nu cosmogonia este reluatd, ci
antropogeneza, nesatisfacatoare posibil din punctul de vedere al sugerarii ideii de pacat
primordial. Multi cercetatori surprind ideea ca prima versiune a creatiei evidentia o vind a
divinitatii in explicarea caderii primilor oameni, de unde ideea gnosticismului cu privire la
demiurgul cel rau, care a creat omul rau, in timp ce cea de-a doua versiune evidentiazd vina
omului, de unde si posibilitatea de recuperare, de mantuire. Mai mult, distantandu-se de
scenariul mitic, ce presupune ,,atemporalitate si repetabilitate ritualica”, Biblia considera acele
evenimente ,,unice, pierdute, neimitabile”*. Prima varianti valorificd un filon mitic generalizat
in spatiul cultural al Orientului Mijlociu, in care o divinitate pluralista creeaza din nimic totul
prin puterea cuvantului. O cosmogonie asemandtoare poate fi identificata la asiro-babilonieni,
in care elementele constitutive ale creatiei sunt despartite, ordonate si supuse de citre o
divinitate suprema. De acest tip de abordare se detaseaza evreii, si, sub influenta
platonismului si a neoplatonismului, contureazd premisele unei religii noi, cu o divinitate
androgini, care creeazi omul ,,dupa chipul si aseminarea Sa’>.

De aici diferentele majore dintre cele doua antropogonii. In prima, ,,Dumnezeu a creat
omul dupa chipul Sau, I-a creat dupa chipul lui Dumnezeu: i-a creat de sex barbatesc si de sex
femeiesc” (1, 27), i-a dat voie sd se inmulteascd, semn ca sexualitatea nu capatase inca valente
negative, facandu-1 stapan asupra intregului pamant, unde niciun tabu alimentar nu fusese inca
instituit. Or, daca nu existd interdictie, in ce consta rolul divinitatii si sensul caderii? In cea
de-a doua varianta a antropogenezei biblice apar amanunte noi cu valoare simbolica profunda
din perspectiva interpretarii cdderii adamice: omul este creat din pamant, un pamant neroditor,
steril, mort in absenta divinitatii, care insufleteste creatura: ,,Si lahve Dumnezeu I-a facut pe
om din tdrana pamantului, i-a suflat in nari suflare de viata si omul a devenit un suflet viu” (2,
7). Omul este plasat intr-o gradind, spatiu al unei noi interventii civilizatoare a acestei
divinitdti, care supune natura salbatica creata initial, un loc neprimitor si periculos, si ,,a facut
sa creasca din pamant tot felul de pomi placuti la vedere si buni de mancat, precum si pomul
vietii in mijlocul gradinii si pomul cunoasterii binelui si raului” (2, 9). latd prima dramatizare
a unui scenariu, in care protagonistii sunt doud fiinte proaspat create, fard discerndmant, pur
instinctive, una avand contact direct cu divinitatea, Adam, cealaltd, informata indirect de
interdictie®.

ebraica pentru Duhul Sfant al lui Dumnezeu este Ruah, iar acest substantiv este de gen feminin, atunci ultimile
doua versiuni nu s-ar contrazice, cel putin 1n esentd, ci doar aparent.

4Vezi Moshe Idel, Cabala si Eros, traducere de Citilin Patrosie, Bucuresti, Editura Hasefer, 2004, p. 44.

5 George Minois, Originile raului. O istorie a pdcatului stramosesc, traducere din limba francezi de Daniela
Floares, Iasi, Editura Sapientia, 2010, p. 23.

8 in Biblia si fantomele sale (traducere din limba franceza de Cristina Vasilescu, Bucuresti, Editura Philobia,
2014), psihanalistul Didier Dumas interpreteazd primele sase capitole ale Bibliei drept o alegorie a ,,nasterii”
omului ca fiintd, de la momentul conceperii intrauterine a fatului pana la aparitia lui In lume si constientizarea
propriei existente in raport cu mama, tatal si ceilalti. Astfel, raiul este un mare uter din care fatul este expulzat
dupa ce initial a fost conceput in esentd si apoi in trup. ,,Caderea” nu ar fi altceva decdt o consecintd a
independentei manifestate de individul care s-a detasat de parinti, incepand sa trdiasca ca o individualitate in
sine.
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Diabolizarea femininului erotic

Elementul care intdreste suspiciunea credrii unei noi femei, cd Adam a avut o alta
pereche si cd Eva este cea de-a doua, poate fi identificat tot la nivel lingvistic, in cuvintele
divinitatii: ,,Nu este bine ca omul sa raména singur” (2, 18). Verbul ,,a raméane” surprinde o
opozitie in timp intre doua stari: Adam nu a fost singur, el a ramas astfel pana in momentul
cand va primi o noud pereche. Exclamatia barbatului, care contempld noua femeie intareste
aceeasi idee a unei creatii reinnoite: ,,Aceasta este, in sfarsit, 0s din oasele mele si carne din
carnea mea” (2, 23). Sintagma ,,in sfarsit” poate fi atat expresia usurdrii, dar poate contine si
nuanta pur temporald in sine. Interesant este faptul ca divinitatea constatase aspectul benefic
al actiunilor sale creatoare, iar singuratatea lui Adam, datoratd absentei primei femei, nu este
bund. Ca atare, imperativul creator se manifestd din nou, de data aceasta sub forma dorintei:
»am sd-i fac un ajutor care sa i se potriveasca” (2, 18). Gandul divin al crearii Evei este
anterior manifestarii puterii denominatoare a lui Adam, iar crearea ei propriu-zisa urmeaza
acestui episod, intarind si mai mult ideea supunerii prin orice mijloace a ,,ajutorului” de catre
Adam, de data aceasta cu sprijin divin. In sprijinul acestor idei vine in mod ugestiv statutul
ambiguu al particulei ,,0”, care nsoteste substantivul ,,femeie”, articol nehotarat sau numeral
cardinal, care surprinde astfel fie indiferenta autorului anonim pentru aceastd noud creatura,
fie valoarea numericd si doar scrierea cu majusculd a substantivului incearcd sa evoce
unicitatea acesteia. Punerea in scend a dramei caderii este completatd de aparitia unui personaj
surprinzator, Sarpele, ,,cel mai prudent dintre toate animalele salbatece ale campului pe care le
facuse lahve Dumnezeu” (3, 1). Cuvantul ce denumeste aceastd vietate este scris cu
majusculd poate pentru a sublinia importanta acestuia, sau pentru ca este un nume propriu al
unei fiinte. Marcile falice imprumutate de cétre narator sugereaza insa ca ar vorba despre o
personificare a raului, a lascivitatii, a sexualitatii perverse, tinand cont si de faptul ca, odata cu
aparitia lui, sexualitatea pozitiva a primilor oameni se altereaza’. In Zohar, dialogul femeii cu
aceastd creaturd este considerat a fi rau, pentru cad ,seducerea Evei de catre Sarpe (ca
reprezentare a lui Samael) este vazutd nu numai ca manifestare verbala, ci si fizica, in acest
fel niscandu-se Cain, in calitatea lui de asasin”®. Dialogul Sarpelui nu a fost initiat cu Adam,
cel care a dovedit calitdti verbale concrete, ci a implicat femeia, de unde o intreagd literatura
ulterioara, in care aceasta devine ,,poartd a Infernului”, dialogul cu Sarpele reprezentand in
fapt primul gest de independentd fatd de barbat si fata de divinitate. Dialogul presupune
comunicare, comprehensiune a mesajului de ambele parti, un cod comun, o intimitate
empaticd, o legdturd emotionala ce electrizeaza participantii. De aceea, Eva este acuzata ca a
gasit In Sarpe un conlocutor, nu in Adam, nu in divinitate, ci in aceastd creatura prea putin
cunoscuta ei: ,,Mai mult, aici femeia reprezintd intoarcerea omului catre animalitatea sarpelui,
dar si catre un alt tip de intelepciune decat aceea transmisd imediat, prin logosul divin.
Ulterior mama a celor vii, femeia care vorbeste cu sarpele este deocamdatd mama dialogului,
a conversatiel si a relatieir Intretinute discursiv. Dialogul lui Dumnezeu cu oamenii este
legiferator si vertical, mai degraba un monolog, pe cand dialogul femeii cu sarpele exerseaza
pentru prima datd, orizontal si argumentativ, puterea omului de a comunica unui alter”®.
Referindu-se la cauzele ce au condus la cadere, Denis de Rougemont are o atitudine
intelegdtoare pentru Adam, care a vrut sa fie ,,;omantic” si condescendent superioara fata de
Eva, ,,mai usor de ingelat pentru ca ea este lipsitd de obiectivitate, de concizie in aprecieri, de
distanti in raport cu realul, sau cu un cuvant: de retoric”°.

" Vezi Mihaela Ursa, Eroticon. Tratat despre fictiunea amoroasd, Bucuresti, Editura Cartea Romaneasca, 2012,
p. 70.

8 Felicia Waldman, Ocultarea in mistica iudaica. Ocultismul Kabbalei, Bucuresti, Editura Pandeia, 2002, p. 208.
® Mihaela Ursa, op. ci., p. 71.

10 Denis de Rougemont, Iubirea si Occidentul, traducerea, note si indici de loana Candea-Marinescu, prefatd de
Virgil Candea, Bucuresti, Editura Univers, 1987, p. 142.
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Aceasta actiune independenta a Evei, care a condus la consumarea fructului interzis va
fi pedepsitd de catre divinitatea autocratd. Odata cu ,,deschiderea ochilor”, cei doi devin
constienti de propriile simturi: vad ca sunt goi, se rusineaza de ceea ce vad si se tem. In acest
moment, odatd cu trezirea constiintei de sine si a prezentei celuilalt, constientizeaza
diferentele. Oricum, pentru ca au preluat prerogativele autoritatii, incalcand porunca, Sarpele,
femeia si barbatul sunt condamnati sa ramana intr-un triunghi al erotismului si al sexualitatii
blestemate. Femeia este cea care are de suferit atat prin dependenta totald fata de barbat, cat si
in raport cu sarpele, agentul raului. Béarbatul este pedepsit sa smulgd, cu pretul unui efort
continuu si considerabil, roadele unui pamant ,,rau”, care pare sa fi fost privat de fertilitate. lar
sarpele este blestemat sa se tarasca in tarana care-i va deveni si hrand, aflandu-se in razboi cu
femeia si descendentii acesteia.

Este interesantd aceastd deplasare, in planul mentalitatilor, a felului cum este
perceputd femeia in planul religiei iudeo-crestine: femeia, initial egald a barbatului, a disparut
din peisaj, demonizata — vom vedea — pentru a fi inlocuitd cu o noud versiune, divinitatea si
barbatul ,,ramas singur” conlucrand pentru a o supune in totalitate, fard prea mult succes —
dupa cum asisderea se va vedea. O divinitate trinitard, expresie a echilibrului familial, creeaza
0 pereche pe care o lasa stapand pe intreg pamantul pentru a deveni expresia lui ,,imitatio
Dei”, dupa principiul ,,ceea ce este sus este si jos”. Experimentul esueaza si divinitatea este
inlocuitd de o alta, eminamente androcratd, care impune barbatul in detrimentul femeii si al
familiei. Marija Gimbutas subliniaza un alt aspect 1n studiul sdu si anume preexistenta cultului
partenogenetice si asexuate (nascute din sine, fard ajutorul insemindrii masculine) s-au
modificat treptat in mirese, sotii si fiice, devenind erotizate, legate prin principiul iubirii
sexuale ca urmare a sistemului social patriarhal si patriliniar al indo-europenilor”!!. Eva
primeste statutul de sotie atat ca expresie a dependentei ei totale de barbat, dar si ca expresie a
institutionalizarii unui ritual, cel al casatoriei, care se face sub binecuvantarea unei divinitati
masculine. Faptul ca zeitele sunt inlocuite de sotii este subliniat de mai multi cercetatori, care
au evidentiat incercarea autorilor biblici de a anula cultul unei zeititi feminine supreme, prin
schimbarea succesivd a statutului acesteia In prima sotie a lui Adam si mai apoi prin
demonizarea ei si caricaturizarea ,,produsd de fantezia masculind sadicd si antifeminind pe
rugul sfarsitului de Ev Mediu si al sangerosului Timp Nou”*2. O alti explicatie a demonizarii
femininului este de naturd pur psihologicd, tindnd cont de fiziologia corpului femeii, de
functiile lui multiple, legate de viatd si moarte, care au fost tabuizate, din cauza ca a inspirat
barbatilor o ,,groaza sfinta, intarita, de altfel, de caracterul misterios interior al sexualitatii

sale si de capacitatea sa orgiasticd, net superioari celei a barbatului”*?,

Prima creatie feminina a Bibliei — femeie, demon sau concubina a divinitatii?

Cine este aceasta prima femeie misterioasa a Bibliel, care dispare fiind inlocuita de o
alta? Ea a fost creatd egald a lui Adam, dar dispare in mod misterios pentru a face loc celei de-
a doua femei. Daca prima a fost creata independenta fata de masculin, cealalta va fi zamislita
drept parte integrantd a acestuia, In speranta unei conexiuni depline, dar si a unei dependente
mai evidentd. Dacd cea de-a doua va fi numitd de catre Adam, Eva, al carei nume o
individualizeaza ca persoand, dar, in egald masurd, stabileste principalele sale coordonate
fiintiale prin semantismul denominarii, ,,mama celor vii”, prima femeie a fost condamnata la

11 Marija Gimbutas, Civilizatie si culturd. Vestigii preistorice in sud-estul Europei, traducere de Sorin Paliga,
Prefata si note de Radu Florescu, Bucuresti, Editura Meridiane, 1989, p. 118.

12 Walter-Jérg Langbein, Lexiconul erorilor biblice, traducere din limba germand, note si prefatd de Silviu
Dancu, Pitesti, Editura Paralelsa 45, 2005, p. 80.

13 Jean Libis, Mitul androginului, traducere din limba franceza de Cristina Muntean, Cluj-Napoca, Editura Dacia,
2005, p. 237.
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disparitie, prin anonimat, conform ideii cad numele este totuna cu persoana. Aceasd credintd
este specificd popoarelor semite, preluatd de cdtre evrei de la egipteni, initiatorii
monoteismului, pentru care numele ,constituia o dimensiune esentiald a personalitatii
umane”, ,,ceva viu, caci scriind sau rostind numele unei persoane o faci sa trdiasca sau,
dimpotrivi, si dispara dintre cei vii”!*. Traditia o va numi pe aceasti primi femeie Lilith, prin
asociere cu numele unui demon asiro-babilonian, ,,Lilu (entitate masculind) si Lilitu (entitate
feminind). Despre acestea din urma se spunea ca seduc barbatii si pun in pericol viata
femeilor pe timpul nasterii”’®. Aceasti anonimi va suscita in special imaginatia cabalistilor
Evului Mediu, care au numit-o Lilith, conferindu-i statutul de demon, urmand directia
androcrata a diabolizarii femininului.

Cabalistii Evului Mediu, spirite nelinistite, curajoase si indrdznete, au incercat
saumple golurile lasate in naratiunea biblicd cu scenarii imaginare, care vor scoate in evidenta
doua triunghiuri erotice, construite in oglinda. in plan cosmic, superior, Dumnezeu este prins
intre sotie, Shekhinah si concubina sa cosmica, in timp ce, in plan uman, Adam traieste o
uniune erotica ,,conjugalda” cu Eva si una ilicita cu Lilith. Prin prisma acestei viziuni,
specialisti in interpretarea Cabalei au identificat asa-numitele ,,teorii etno-erotice si teo-
erotice”®, prin intermediul cirora s-a incercat fie asocierea comportamentului uman cu cel
divin, fie ,,interpretarea metafizica a dihotomiei sexuale umane, prin proiectia polaritatii sau
complexititii umane pe planul divin”?’. Astfel, legimantul dintre Dumnezeu si poporul siu
este vazut in plan simbolic drept uniune sacra a sotului divin cu sotia sa. Tot Dumnezeu insa
are legdturi intime si cu cealaltd ipostazd a femininului sacru, pe care o viziteaza ilicit, pe
ascuns, si care este mama celorlalte popoare. ludaismul timpuriu a cunoscut poligamia, dar
odatd cu impunerea monogamiei, concubina a cdpatat valente negative. De aici, atribuirea
unui rol negativ acesteia, care apare si in ipostazi de servitoare uzurpatoare a sotiei. In unele
parabole cabaliste, In urma distrugerii Templului sacru si a inceputului noului exil al exvreilor
in toata lumea, Shekhinah a plecat indurerata alaturi de acestia, parasindu-l pe Dumnezeu,
care si-a luat o alta sotie, pe Lilith, despre care Zoharul afirma cd ,este goliciunea lui
Shekhinah in exil”*®. Evolutia perceptiei asupra acesteia, de la statutul de demonu, la cel de
concubina, apoi la cel de consoartd, este pusd in relatie directd cu dezastrele majore traite de
catre poporul evreu pana la Holocaust, considerate drept consecinte ale domniei acestei
consoarte negative.

Alfabetul lui Ben-Siral® este primul text cabalistic in care prima femeie a lui Adam
este numita de cétre creator Lilith. Egali fiind, cei doi au luptat pentru suprematie, sau, mai
exact, barbatul nu a dorit sd stea ,,in pozitia inferioard”, considerand cd ar fi menita femeii.
Aceasta nu a acceptat si, fara a se plange divinitatii pentru atitudinea lui Adam, pronunta
numele inefabil al lui Dumnezeu — pe care, in alte variante, 1-ar fi aflat dupa ce 1-a sedus pe
Acesta -, luandu-si zborul. Interesant este faptul cd Lilith cunoaste numele ascuns al
divinitatii, desi nu este decat om creat din lut, trimitdnd astfel la mitul lui Isis si al lui Osiris,
in care viclenia zeitei conduce la aflarea numelui secret al lui Ra pentru a-I invia pe sotul ei.
Aceastd primd femeie pare a fi explorat tainele divinitatii, pare a fi fost animata de dorinta de
a cunoaste binele si raul, muscand poate fructul care nu fusese Inca interzis. Astfel, asocierea
el cu Sarpele ispititor poate fi plauzibild si cel putin prima parte a promisiunii facutd Evei,

14 petru Adrian Danciu,, Teologia numelor divine. Egiptul Antic, Caransebes, Editura Dalami, 2005, p. 6.

15 Dictionar enciclopedic de iudaism, traducere: Viviane Prager, C. Litman, Ticu, Goldstein, coordonare,
Viviane Prager, Schitd a poporului evreu, traducere: C. Litman, Bucuresti, Editura Hasefer, 2000, p. 468.

16 Moshe Idel, op. cit., p. 248.

17 Ibidem, p. 249.

18 Ibidem, p. 307.

19 Paul Deane, Sex si paranormal. Interferentele realului cu imaginarul in sexualitatea umand, traducere si note
de Radu Theodor Badale, Bucuresti, Editura Runa — Grupul Editorial Corint, 2005, p. 53.
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aceea de a fi asemeni lui Dumnezeu pare a fi adevaratd. Divinitatea hotardste in mod
surprinzator sa o pedepseasca pentru ceva de care nu se facea vinovata, caci nu fusese creata
pentru a se supune lui Adam, ci pentru a-i fi egala. Dar Midrasul este totusi expresia socio-
antropologica a noii mentalitati profund contaminate de un antifeminism, ce Incerca sa explice
raul prin intermediul rebeliunii, al nesupunerii femeii. Cand Lilith este oprita de cei trei ingeri,
care 1i expun alternativele — moartea copiilor ei sau revenirea in sclavie — ea expune noile
atribute demonice, subliniind cd a fost creatd in acest scop. Ea dezvilui astfel ,,inscenarea”
careia i-a cazut victimd. Femininul erotic nesupus masculinului este metamorfozat intr-0
pruncucigasa de temut, demon sucub care inmulteste numarul demonilor folosindu-se de
polutiile nocturne masculine. In Testamentul lui Solomon, apar trei demoni-femeie, care
,reprezinti expresia totald a diabolizirii unei categorii sociale marginale, femeia”?° si apare in
trei ipostaze: infanticida razbunatoare — Lilith, cum se poate lesne deduce — seducatoarea
fatald si vrajitoarea. Demonizarea femininului se realizeazd in doud etape, prin identificarea
celor care apartin ,,arhetipului mamei ratate care le reuneste pe femeia care a nascut un copil
mort, femeia sterild si fecioara moartd prematur”, pentru ca in cea de-a doua etapa, ele sa-si
piardi ,toate virtutile de gen, devenind uréte, canibale, ucigase”?!. Pilozitatea ei excesivi la
nivelul picioarelor poate fi atat o caricaturizare a masculinitatii impropriate, fie un revers
grotesc al parului lung de pe capul femeilor, simbol al feminitatii autentice, fie expresie a
sexualitatii sale debordante, la fel cum falusurile enorme ale zeitatilor-demoni simbolizau
puterea lor impresionantd. Seducatoarea este reprezentatd cu picioare de catar, avand pasiunea
de a strangula barbatii, cu putere de atractie magnetica, iar vrajitoarea trimite la zeita-
vrajitoare Hecate din mitologia greaca. Aceste trei ipostaze evoca tot atatea spaime ancestrale
ale imaginarului masculin, vrdjit iremediabil de frumusetea feminind, captiv al acestui

,paroxism al feminititii”?%, care aduce moarte si imoralitate si care ,,intruchipeazi trei dintre

spaimele masculine: impotenta, singuritatea si moartea prin absenta progeniturii”?>,

Valorizarea negativd a femininului in raport cu masculinul se realizeaza la toate
nivelurile religiei iudeo-crestine, care demonizeaza zeite venerate ale altor credinte religioase,
asimilandu-le unor figuri demonice proprii. Exemplul elocvent este asocierea zeitdtii
feminine, puternic incarcatd de sexualitate, Lucifer, cu demonul Satan. Cum sugereaza
numele, aceastd zeitd simboliza stralucirea, asociata cu Artemis, Diana, Lucifera, alt nume
pentru Marea Mama, al caror izomorfism este legat de noapte si de luna. Poate de aici
asocierea lui Lilith cu o ,,ndluca a noptii” (Isaia, 34, 14), caci zeitatile feminine erau legate de
cultul lunii, iar cele masculine de cel al soarelui. Lilith este reprezentata avand un trup
feminin superb, Tnaripata, cu doud bufnite, una in stanga ei, cealaltd in dreapta, cu ghearele de
la picioare strivind un leu, simbol solar, masculin, care i se supune in totalitate. Ori bufnita
este deopotriva pasarea simbol a zeitei Atena, zeitd a rdzboiului si a intelepciunii, iar
mentalitatea iudeo-crestind a suprapus un simbol negativ — noaptea, tenebrele, pustiul
demonizat - unei reprezentari cultice a intelepciunii feminine. Ea se va opune femininului
obedient, matern prin excelenta, care va da viata, Eva, dar ambele ipostazele surprind aceeasi
imagine negativa a femeii, caci amandoua au dovedit tendinte ex-centrice, prima naste raul si
ucide viata, cealaltd o perpetueaza in mod dramatic, facand imposibila depasirea conditiei
umane.

In termeni sociologici, si fi existat un complot al divinititii, inci trinitare, si al
barbatului pentru a inlatura, in plan cosmic si terestru, femininul puternic, independent si

2 Testamentul lui Solomon. Regele, demonii si zidirea templului, traducere ineditd din greaca veche si studiu
introductiv de Stefan Colceriu, Bucuresti, Editura Humanitas, 2010, p. 46.

2L |dem, op. cit., p. 47.

22 Rabin Pauline Bebe, Femeile si iudaismul. Dictionar, traducere de Janina Ianosi, Bucuresti, Editura Hasefer,
2002, p. 149

23 |bidem
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nesupus? Este posibil, tinand cont de faptul ca, de-a lungul timpului, demonizarea acestui tip
de feminin s-a legat strans si de o sexualitate debordantd, insatiabila, care consuma vitalitatea
creatoare si energia de viata a barbatului.

Triunghiul erotic si ratirea hierogamiei

Geneza ofera imaginea unui triunghi erotic celebru, Lilith, Adam, Eva, prin
intermediul caruia masculinul arhetipal relationeaza cu doud ipostaze arhetipale polarizate ale
femininului, femininul diabolic, sexualizat, insatiabil, puternic si nesupus si unul aparent
obedient, reflexie a femininului din interiorul masculinului. Triunghiul reflectd tensiuni
ontologice care au legdtura cu puterea si incercarea de a detine puterea, iar sexualitatea este
campul de batdlie al infruntarii acestor forte. Masculinul ramane liniar Tn comportament, mai
mult absent?*, fara a asuma cunoasterea, in timp ce ambele ipostaze ale femininului, una mai
violent, cealaltd mai discret, au vocatia libertatii, a relationdrii, a comunicarii. Aceastd
independentd impiedica osmoza pacifista a celor doua principii, polarizandu-le continuu,
reducandu-le la stadiul de sexe, ratand androginia proiectatd de catre divinitate ,,dupa chipul si
asemanarea Sa”, sugerand, poate, cd nici androginia divind nu este desavarsita, ci constituie
un camp de tensiuni si seisme ale acestor doud ipostaze.

Triunghiul erotic ia nastere In urma esudrii succesive a doud antropogonii, caci prima
femeie, parasindu-1 pe Adam, va sta in apropierea cuplului Adam-Eva, ispitind-o pe femeie si
seducandu-1 pe barbat: pe barbat il va seduce in plan sexual, pe femeie in plan verbal. Primul
cuplu biblic este antagonic prin insdsi punerea fata in fata a celor doua sexe diferite, alteritatea
este puternic manifestatd prin tensiunea fortelor egale, care doresc nu uniunea armonioasa si
totala, pierderea de sine, anularea sinelui in celdlalt, ci independenta. Ori, aceasta atitudine
este modernd si apartine unei perioade istorice care recunoaste si admite diferentele,
acceptand alteritatea nu drept o pedeapsa, ci o binecuvantare a personalotatii independente.
Crearea Evei din Adam a fost o incercare a ,,pozitivarii” relatiei dintre masculin si feminin,
prin anularea sau atenuarea alteritatii, dar, si de data aceasta, elementul rezultat si-a revendicat
independenta. Concubina a devenit sotie, dar cuplul nu a devenit astfel infailibil esecului,
uniunea sacra nu a devenit totala si vesnica, deoarece a cunoscut infidelitatea, iar ,,fidelitatea
este ea insisi o formuli care introduce vesnicia in timp”?°.

Neintelegand alteritatea, Adam va incerca, de-a lungul istoriei, initial sa o domine si sd
o demonizeze, fie prin intermediul religiei, fie in literatura, fie in filosofie, si mai apoi sd o
anuleze, printr-un proces de ,egalizare”, care se produce in contemporaneitate. Pentru
Kirkegaard, aparifia femeii trezeste in sufletul lui Adam sentimentul propriei sale
imperfectiuni, simtindu-se incomplet?. in mentalul comun, din nume generic, care denumea
fiinta perfecta, adam a devenit numele propriu care desemneaza barbatul, ,,manifestaindu-si
suprematia asupra celorlalte fiinte, numindu-le, cum o va numi ulterior si pe femeie, Eva. (...)
Acesta este punctul scenariului genezic de la care porneste receptarea demonizata a femeii, ca
rau si ispita, pand la vehementa cu care Tertulian o numeste « poartd a Infernului », Bernard
Clairvaux « bestie crudd »?’. Fard si inteleagd esenta ontologicd a neputintei de a anula
alteritatea, impactul negativ al acestei impotente a generat nevoia de a depasi esecul incifrat al
erosului misterios printr-o afisare provocatoare si obscend a celuilalt : ,,Erosul este tocmai
relatia cu celdlalt situat dincolo de « a putea ». A-nu-putea-sa-poti este verbul sau modul

24 Teozofii secolului al XVII-lea considerd ,,somnul” lui Adam drept adevirata cauzi a ciderii.

2 Byung-Chul Han, Agonia erosului si alte eseuri, traducere din germani de Viorica Niscov, Cuvant inainte de
Catilin Cioaba, Bucuresti, Editura Humanitas, 2014, p. 152.

% Apud Julius Evola, Metafizica sexului, cu un eseu introductiv de Fausto Antonini, traducere de Sorin
Marculescu, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 178.

27 Mihaela Ursa, op. cit., p. 68.

244

BDD-A21961 © 2015 Arhipelag XXI Press
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.5 (2026-04-06 10:27:21 UTC)



JOURNAL OF ROMANIAN LITERARY STUDIES Issue no. 6/2015

negativ. Negativitatea alteritatii, anume atopia celuilalt care se sustrage lui « a putea » este
constitutivd pentru experienta erotici”%,

In umbra cuplului fragil va veghea spectrul libertatii, al ex-centricitatii, al singuratatii
care este Lilith. Ea reprezintd o reactualizare profund negativd a unui feminin ancestral
mitologic, independent de factorul masculin, care se foloseste de puterea sa toxica de seductie
pentru a-1 supune. De la aceastd sexualitate In absenta iubirii s-a dorit evolutia spre un eros
senzual, restaurator, atat in plan uman, cat si cosmic. Acest lucru nu va fi posibil decat in
capitolul biblic al Cdntarii Cdntarilor, un veritabil imn erotic al iubirii plenare, prin care
trupul, sufletul si mintea se unesc printr-o androginie totald, spectrul triunghiului erotic al
Genezei fiind inlaturat: ,.Eroul devine astfel mirele etern, ea este mireasa vesnica, iar
intdlnirea lor este nunta, hierogamia, taina supremd a unirii, cu valente cosmice si adanc
psihice, talmacitad ca atare in filosofii antice. Forta iubirii reuneste elementele cosmosului,
cosmicizeaza lumea, fuzioneaza elementele, dupd cum lipsa iubirii genereaza durere, haos,
sterilitate?®,

Postmodernismul, prin Mircea Cartarescu, de exemplu, va regandi mitul androginului
din varianta platonica, prin cautarea Implinirii personale, a fericirii depline nu in alta
persoana, ci in sine insusi. Sexualitatea distruge androginia printr-0 anulare a masculinului ce
se pierde mistuit in creuzetul feminitatii devoratoare, in timp ce femininul feciorelnic este
anulat de maternitatea planturoasa. Este surprinsda metamorfozarea dramatica a cuplului
Savin-Clara, care trece din ipostaza adolescentin-edenica la cea matrimoniald, care-i
transformd 1n doud entitati fade, depersonalizate si complet banale. Solutia: ,,El trebuie sa
ignore tunelele false ale dragostei sexuale si sa se-ntoarca in sine, sa fie barbat si femeie-n
acelasi timp si s facd dragoste cu sine insusi in singuritatea de fiara a palatului cerebral”*°.

BIBLIOGRAFIE

BALACEANU-STOLNICI, Constantin, Kabbala, intre gnozd si magie, Bucuresti,
Editura Vremea XXI, 2004.

BEBE, Pauline, Femeile si iudaismul. Dictionar, traducere de Janina Ianosi, Bucuresti,
Editura Hasefer, 2002.

CARTARESCU, Mircea, Travesti, Bucuresti, Editura Humanitas, 2013.

*** Cantarea Cantarilor, studiu introductiv de Zoe Dumitrescu-Busulenga, traducere
din limba ebraicd, note si comentarii de lIoan Alexandru, Bucuresti, Editura Stiinfifica si
Enciclopedica, 1977.

DANCIU, Petru Adrian, Teologia numelor divine. Egiptul Antic, Caransebes, Editura
Dalami, 2005.

DEANE, Paul, Sex si paranormal. Interferentele realului cu imaginarul in
sexualitatea umanad, traducere si note de Radu Theodor Badale, Bucuresti, Editura Runa —
Grupul Editorial Corint, 2005.

DICTIONAR enciclopedic de iudaism, traducere: Viviane Prager, C. Litman, Ticu,
Goldstein, coordonare, Viviane Prager, Schitd a poporului evreu, traducere: C. Litman,
Bucuresti, Editura Hasefer, 2000.

DUMAS, Didier, Biblia si fantomele sale, traducere din limba franceza de Cristina
Vasilescu, Bucuresti, Editura Philobia, 2014.

28 Byung-Chul Han, op. cit., p. 136.

2 Cantarea Céntarilor, studiu introductiv de Zoe Dumitrescu-Busulenga, traducere din limba ebraici, note si
comentarii de loan Alexandru, Editura stiintifica si enciclopedica, Bucuresti, 1977, p. 11.

%0 Mircea Cirtirescu, Travesti, Bucuresti, Editura Humanitas, 2013, p. 131.

245

BDD-A21961 © 2015 Arhipelag XXI Press
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.5 (2026-04-06 10:27:21 UTC)



JOURNAL OF ROMANIAN LITERARY STUDIES Issue no. 6/2015

EVOLA, Julius, Metafizica sexului, cu un eseu introductiv de Fausto Antonini,
traducere de Sorin Marculescu, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994.

HAN, Byung-Chul, Agonia erosului si alte eseuri, traducere din germana de Viorica
Niscov, Cuvant inainte de Catalin Cioaba, Bucuresti, Editura Humanitas, 2014.

IDEL, Moshe, Cabala si Eros, traducere de Catilin Patrosie, Bucuresti, Editura
Hasefer, 2004.

GIMBUTAS, Marija, Civilizatie si culturd. Vestigii preistorice in sud-estul Europei,
traducere de Sorin Paliga, Prefata si note de Radu Florescu, Bucuresti, Editura Meridiane,
1989.

LANGBEIN, Walter-Jorg, Lexiconul erorilor biblice, traducere din limba germana,
note si prefata de Silviu Dancu, Pitesti, Editura Paralelsa 45, 2005.

LIBIS, Jean, Mitul androginului, traducere din limba franceza de Cristina Muntean,
Cluj-Napoca, Editura Dacia, 2005.

LILAR, Suzanne, Cuplul, traducere de Livia Iacob, lasi, Editura Institutului European,
2008.

MINOIS, George, Originile raului. O istorie a pdcatului stramosesc, traducere din
limba franceza de Daniela Floares, lasi, Editura Sapientia, 2010.

ROUGEMONT, Denis de, lubirea si Occidentul, traducerea, note si indici de Ioana
Céandea-Marinescu, prefatd de Virgil Candea, Bucuresti, Editura Univers, 1987.

SARIVAN, Ciprian, Numele FElohim si semnificatia [lui, partea |,
https://sarivan.wordpress.com/2008/04/02/numele-elohim-si-semnificatia-lui/  [accesat in
07.02.2015].

*** Sfintele Scripturi. Traducerea lumii noi, traducere dupa New World Translation of
the Holy Scriptures, editie engleza revizuita in 1984, Roma, Congregazione Cristiana dei
Testimoni di Genova, 2006.

*4% Testamentul lui Solomon. Regele, demonii si zidirea templului, traducere inedita
din greaca veche si studiu introductiv de Stefan Colceriu, Bucuresti, Editura Humanitas, 2010.

URSA, Mihaela, Eroticon. Tratat despre fictiunea amoroasd, Bucuresti, Editura
Cartea Romaneasca, 2012.

WALDMAN, Felicia, Ocultarea in mistica iudaicda. Ocultismul Kabbalei, Bucuresti,
Editura Paideia, 2002.

246

BDD-A21961 © 2015 Arhipelag XXI Press
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.5 (2026-04-06 10:27:21 UTC)


http://www.tcpdf.org

