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Abstract: Two series of patristic commentaries refine the philological approach of the
book of prophet Ezekiel, significant both as content and the prestige of their authors:
Origen and Gregory the Great. Origen wrote 25 volumes of commentaries on Ezekiel,
but only one Greek fragment survived; nevertheless, 14 of his homilies on Ezekiel were
translated into Latin by Jerome (with presumably massive interventions of the
translator). The homilies of Gregory the Great are preserved in two impressive volumes,
from which the first 12 are devoted to chapters 1 to 4, and the final 10 are addressed to
the 40t chapter.

The detailed commentaries, testimonies of the way their authors understood the biblical
text, are to be considered precious instruments for the modern editor and translator.
Keywords: Ezckiel, Origen, Gregory the Great, Jerome, editor.

1. COMENTARIILE PATRISTICE LA CARTEA IEZECHIEL

Cartea profetului Iezechiel este flancati patristic de doud serii de comentarii
majore, a ciror semnificatie poartd pecetea de autoritate a celor care le-au compus:
Origen si Grigorie cel Mare. Cele doui serii de comentarii i au, fiecare, propria sa
istorie, nu doar la nivelul continutului, ci §i ca traditie manuscrisa.

Omiliile lui Origen au ajuns la noi printr-o succesiune de transformdri care nu se
limiteaza la simplul transfer prin copiere, ci implicd §i actul complex al traducerii din
greacd in latind. Dintre omiliile compuse de Origen pentru cirtile biblice (acoperind
cea mai mare parte a Scripturii) s-au pastrat pand in vremea noastrd 197, si anume
omiliile la Genezd (17), Exod (13), Levitic (18), Numerii (28), lisus Nave (16),
Judecitori (9), 1 Regi (2), Psalmi (9), Cantarea Cantirilor (2), Isaia (9), leremia (21),
Iezechiel (14) si Luca (39).

Comentariile la Cartea lui Iezechiel erau extinse, fiind impdrtite in doudzeci si
cinci de volume, despre care se spune cd ar fi fost compuse in Cezareea Palestinei si
Atena. Din tot acest ansamblu de texte in limba greacd, s-a pdstrat un singur
fragment: o parte din volumul al XXI-lea. Ieronim a tradus in limba latind
paisprezece dintre omiliile lui Origen, pentru care nu ni s-a pastrat nicio sursa
greceascd (situatia este oarecum comparabild cu cea a omiliilor la Ieremia: 7 sunt in
limba greaci, 2 in lating, 12 in greaci si latin). In aceste conditii, optiunea
savantilor este dificila: aflati in posesia unor traduceri, ei sunt indreptititi sa le nege
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paternitatea origenicd sau, dimpotriva, le pot considera o forma intermediata de
péstrare a comentariului. Dificultatea este sporitd de informatiile care ne-au fost
transmise in legiturd cu traducerea ficutd de leronim. Atunci cand si-a asumat
traducerea omiliilor la lezechiel ale lui Origen (...Origenem faciam Latinum), a lucrat
parcurgandu-le pe rand (.. per interualla dictani), nu in dezordine, cum lucrase la
omiliile la Ieremia (confitso ordine). Rufinus, contemporanul lui Ieronim, vorbeste fard
echivoc de interventiile masive In text ale traducitorului, care a imbogitit textul cu
addugiri §i explicatii ori de cate ori considera cd este necesar pentru a fi mai bine
inteles; modificarile erau atat de extinse, Incat prietenii ii reprosau lui Ieronim ca nu
publicase omiliile sub propriul siu nume.

La indoielile asupra autenticitatii se adaugd cele legate de prima redactare:
Origen si-a dictat omiliile si nu s-a ocupat el insusi de editarea lor (ceea ce a avut
consecinte insemnate pentru traditia textului).

Dincolo de nuantirile care tin de un intreit registru lingvistic (ebraic, grec, latin)
si o dubli responsabilitate auctoriald imprecis delimitatd (Origen, Ieronim),
remarcam cd omiliile la Cartea lui Iezechiel, asa cum ne sunt cunoscute acum, au
fost citite in aceastd formd de-a lungul timpului, lisaindu-si amprenta asupra
comentariilor ulterioare.

Cealaltd serie de omilii i se datoreaza lui Grigorie cel Mare. Ele sunt impdrtite in
doud cirti in chip firesc: primele doudsprezece omilii (care formeazd cartea I)
comenteazd capitolele 1-4, iar ultimele zece (cartea a II-a) prezinti continutul
capitolului 40. Intentia declaratd a lui Grigorie cel Mare era de a explica in detaliu,
ordonat, intreaga Carte a lui Iezechiel; are insi nevoie de opt omilii pentru a
parcurge primul capitol din Iez. si justificdi (Omilia 1:9, cap. 1) aceastd amploare
prin caracterul ermetic, marcat de pasaje obscute (magnis obscuritatibus clansum), in a
cirui tesaturd par sa se vada noduri de mistere (quibusdam mysteriorum nodis ligatum). O
singurd omilie (a noua) atinge ritmul dorit de autorul ei, acoperind un capitol intreg
al cartii lui Iezechiel (cap. 2). Aceastd aparent nedoritd zabovire asupra unor pasaje
dificile, nu putine in cartea profetului lezechiel, explici ruperea ordinii de
desfisurare a omiliilor: cartea a doua incepe de-a dreptul de la cap. 40 (fird a reusi
insd si comenteze textul pand la capdt). Minutiozitatea comentariului este
impresionantd si compenseaza din plin restringerea la o zecime din textul cartii lui
Iezechiel.

Un detaliu iconografic vrea si sugereze caracterul deosebit de inspirat al
omiliilor la lezechiel. Papa Grigorie cel Mare este reprezentat cu un porumbel;
originea acestui simbol este dezviluitd de un episod relatat de discipolul si prietenul
lui, Petrus Diaconus (I7a 28): Grigorie cel Mare 1si dicta omiliile la Iezechiel avand
intre el si secretarul care nota o draperie trasa; pentru cd se intampla adesea ca papa
sa rimana tacut vreme indelungati, secretarul a fost cuprins de curiozitate si a facut
o despicaturd in draperie. A vizut un porumbel pe crestetul papei, cu ciocul asezat
intre buzele lui: cand porumbelul isi retrdgea ciocul dintre buzele papei, acesta
vorbea, iar secretarul ii nota vorbele. Tabloul aminteste discret cartea cu gust de
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miere pe care a inghitit-o Iezechiel si care s-a transformat mai apoi in cuvant divin,
transmis oamenilor.

2. INTERPRETARI TEOLOGICE

Intr-o parte a celei de-a treia omilii la Tezechiel, Origen explici pericopa 13: 17-
22: in acest context, nuanteazi (cap. 1) sensurile termenului faces, observand ca
Iezechiel trebuie sd indrepte citre israeliti un chip diferit de cel obisnuit: existd si
alte pasaje biblice care atesta existenta unei fete diferite de cea corporald (a/ia facies
praeter banc corporis nostri faciem), e.g. 2 Cor. 3:18 sau 2 Cor. 3: 16.18. Fata pe care
Iezechiel este indemnat si o indrepte impotriva fiicelor poporului siu (v. 17) este
simbolul trasiturii fundamentale a sufletului nostru (ista facies... est principale cordis
nostri); interpretarea aratd ci ceea ce este privit nu este vazut (#ud quod adspicitur non
uidetur). Fata aceasta este, asadar, nu atit un chip recognoscibil, cat o dezviluire
interioard care trece dincolo de paravanul fizic.

Omilia a patra a lui Origen este construitd pe pericopa finald a capitolului 14 (vv.
12-23). Cuvantul divin ii vorbeste lui Iezechiel despre un tinut care pacatuieste (de
peccatrice terra loguitnr): textul nu indicd niste locuitori ai unei cetati ori vreo agezare
care sd se fi dovedit a fi pdcdtoasid, ci pdmantul insusi (ferra). Origen respinge
echivalarea facild dintre ferra si orice se poate afla pe ea, fie oameni, fie agezari.
Temeiul unei asemenea interpretdri st tocmai In desfisurarea textului, pentru ci
pedeapsa divind nu coboard asupra oamenilor, ci asupra pimantului insusi. Avand o
existenta care il face asemenea fiintelor vii, pamantul poate avea in egald masuri
calitati si defecte, si poate faptui deopotriva fapte bune si rele.

Grigorie cel Mare explica un simbol arhitectonic in omilia 2:3 (despre pericopa
40: 6-8) recurgand la o intreita interpretare a portii. Poarta reprezinta, in primul
rand, un simbol al lui Hristos, care este pentru oameni o poarti de intrare in
impdratia cerurilor. Hristos era insa simbolizat, deopotriva, de omul din viziunea lui
Iezechiel care intrd acum pe poartd. Cele doud interpretiri nu se exclud una pe
cealaltd, spune Grigorie cel Mare, pentru cd El insusi spune, in In. 10:1-2, ci ,,cel ce
intrd pe usd este pastorul oilor” (gui antem intrat per ostium, pastor est oninm) $i adauga
mai apoi (In. 10:9) Ego sum ostium, ,,BEu sunt poarta”, si (In. 10:14) Ego sum pastor
bonus, ,,Bu sunt pastorul cel bun”. Poarta aceasta priveste citre Rasarit, iar in Zah.
6:12 este scris: ecce uir, Oriens nomen eius, ,jatd barbatul, Rasirit (progeniturd) este
numele lui” (versiunea greceascd are aici: ... ’Avarodnj dvoua ...); omul i apate lui
Iezechiel la poarta ce priveste spre Risirit pentru ci el este cel ce aratd drumul spre
lumina.

Intr-o alta interpetare (cap. 2), poarta poate simboliza predicatorul, pentru cd
orice om care ne deschide prin cuvantul siu calea spre impdritia cereascd este o
poarti. Sunt douasprezece astfel de porti, descrise in Apocalipsa lui Ioan (21:21) sau
la finele viziunii lui lezechiel (48: 30-34).

In al treilea rand, poarta este cunoasterea Scripturii. Treptele portii (cap. 3) sunt
binefacerile virtutilor (werita uirtutum). Oamenii urca, asa cum urca pe treptele unei
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sciri, prin cunoagterea Celui ce este mijlocitor intre Dumnezeu si oameni sau prin
cunoagterea cuvantului divin sau prin credinta pe care o primim din acesta; nimeni
nu se poate desdvarsi dintr-odatd; despre aceste trepte se vorbeste in Ps. 47:4: Deus
in gradibus eius dignoscetur ..., ,Dumnezeu Se dezviluie in treptele ei...” (Grigorie cel
Mare se foloseste aici de o versiune latineascd diferitd de Vulgata: Dewus in domibus
eins cognoscetur..., care concordd cu Septuaginta: ,,Dumnezeu in palatele ei Se face
cunoscut”); vide si lov. 31:37: per singulos gradus meos pronuntiabo illum, ,la fiecare
treaptd a mea il voi vest” (versiunea Vulgata diferd aici de cea a Septuagintet).

Omul a masurat (cap. 7) pragul portii: Zmen, in Vulgata, fatda de aidau in
traducerea greceascd (vide supra nota la v. 40:0); textul Vulgatei diferd insd in
continuarea versetului, pentru cd aduce o precizare surprinzitoare prin aparenta ei
inutilitate (cu aspect de glosd): ef mensus est limen portae calamo uno in latitudinem, id est
limen unum calamo uno latitudinem. Grigorie cel Mare atrage atentia asupra acestei
addugiri, intelegand din ea c4 se sugereaza prezenta unui al doilea prag in viziunea
lui Iezechiel, si anume pragul de jos (wnferins limen alind). O poarta se defineste
pornind de la pragul ei; daca poarta este Domnul, atunci pragul il reprezinta Parintii
din vechime, intr-a ciror descendenta s-a intrupat Hristos.

Pericopa 4:9-12 este explicatd de Grigorie cel Mare in Omilia 2:4; v. 9 (cap. 1) se
incheie cu precizarea plasirii in interior a pridvorului portii (in traducerea latineasca:
uestibulum autem portae erat intrinsecus). Acest pridvor interior simbolizeazd spatiile
intinse ale vietii vegnice care, In planul stramt al vietii lumesti, sunt prezente in
mintea omului, ca o speranti. Cei opt coti ai pridvorului (cap. 2) sunt purtitorii
semnificatiei numdarului opt. Timpul creatiei este cuprins in sapte zile, dar ziua
eternd care le urmeaza acestora este a opta.

Omul din vedenia lui Iezechiel (cap. 9) ,,a masurat latimea pragului de la poarta”
(mensus este latitudinem liminis portae, fatd de varianta greceascd: Siguétpnosv 10
mAdtog T OUpas 10O MUAGVOS). Poatta, asa cum ardtase Grigotie cel Mare in
Omilia 2:3 (cap. 2), poate fi un simbol al lui Hristos; dimensiunile indicate in acest
verset (latimea, /latitudinem, de zece coti, si lungimea, longitudinem, de treisprezece
coti) sunt interpretate neclar in omilia de fati: Grigorie cel Mare echivaleaza latimea
cu inaltimea (hoc auten loco longitndo portae altitudo dicitur), folosind argumentul cd nu
se poate vorbi de latime in sens transversal (nam longitudo portae dici in transuersum non
potest) de vreme ce este indicati dimensiunea de zece coti. In plan simbolic, litimea
pragului portii (latitudo liminis portae) este legea Vechiului Testament, iar lungimea
(longitudo portae) este harul Noului Testament.

Pericopa 40:12-16 este cercetatd de Grigorie cel Mare in Omilia 2:5 (care
continud comentariul omiliei precedente, construite pe secventa vv. 9-12).
Inciperile, camerele nuptiale (cap. 1) aveau sase coti de o parte si de cealaltd
(traducerea latineascd folositd aici, in acord cu Vulgata, este usor diferitd de
Septuaginta: thalami sex cubitorum erant hinc et inde). Cei sase coti ai camerelor nuptiale
(traducerea latineascd diferd de cea a Septuagintei numai in numdrul plural al acestui
termen: thalami antem sex: cubitornm erant hine et inde) amintesc de faptul cd omul a fost
creat in ziua a sasea si cd, tot In acea zi, Domnul si-a incheiat lucrarea.
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Origen explica pericopa 15:1-4 in finalul omiliei a cincea, pornind de la
paradoxul vitei-de-vie care este, datoritd fructului siu, mai presus de toate celelalte,
si al cirei lemn este mai demn de cinstire decat celelalte lemne (Zgnum uitis... in frusti
est honorabilins lignis ommibus); cu toate acestea, este mai nefolositor decat toate
celelalte in restul intrebuintarilor (sic ad cetera opera inutilins omnibus lignis esf). Din
lemnul vitei nu se poate face nici macar un vas, oricat de umil. De aceea cuvantul lui
Dumnezeu spune ca, asa cum i se cuvine mai multa cinstire decat tuturor, vita va fi
socotitd mai prejos de toate (sic ab omnis inferior indicetnr). Pasajul de fata este
interpretat de Origen in stransi legdturd cu In. 15:1 sq.: Hristos este #itis, Tatdl este
agricola; mladitele care poartd rod sunt ldsate pentru ca strugurii sa creascd mari; cele
sterpe sunt tdiate si aruncate in foc.

Omilia a treia a lui Origen aduce (cap. 4) intrebarea fireascd a concomitentei, pe
un pidmant picitos, a celor trei oameni virtuosi pe care ii include Iezechiel in
viziunea sa: Noe, Daniel si Iov (14:14). Desfisurarea biblicd ii plaseazd in epoci
complet diferite: Noe este omul din vremea potopului, Daniel a trdit printre captivii
din Babilon, iar Iov si-a dus viata pe timpul patriarhilor si al lui Moise. Explicatia pe
care o giaseste Origen tine de terminologie: asa cum un om face sa se nasca un alt
om, tot asa Israel face si se nascd Israel: Israel, pe vremea cind era lacob, a ficut sd
se nascd poporul Israel; asa se face cd in Scriptura se giseste sub numele de Israel
fie un singur om, fie un popor Intreg. Mai mult decat atit, nu numai Israel a ficut sd
se nascd Israel, ci si Ruben l-a ndscut pe Ruben (7e. tribul care i-a purtat numele),
Simeon l-a ndscut pe Simeon, Levi l-a nascut pe Levi, toti cei din tribul lui Tuda au
fost numiti Tuda, iar Scriptura foloseste mereu apelativul Tuda pentru tribul care a
descins din el. Revenind la cele trei nume din v. 14, este fireascd, in aceastd
perspectiva, interpretarea ca Noe i-a dat nastere lui Noe; cu observatia c, pe de alta
parte, Sem a fost al lui Noe, dar Cham nu a fost al lui Noe (vzde Fac. 5:10, 9:21.25),
pentru ci el nu semana cu tatal sau. Din aceeasi perspectivi, nu toti fiii lui Avraam
au fost ai lui Avraam, chiar daci erau din aceeasi siminta, pentru cd nu toti semdnau
cu Avraam, fiind pdcatosi. Tot aga, cel ce seamind la fapte cu Daniel este Daniel, iar
cel ce imitd rabdatea lui lov devine lov.

Un alt personaj apare in omilia a doudsprezecea, dedicatd pericopei 17:12-24:
Nabucodonosor. Origen reia (in cap. 2) istoria reald la care se referd parabola
(Nabucodonosor a ajuns la Ierusalim, de unde i-a luat in robie pe Sedecias, regele
Tudeei, pe principii din jurul lui si o parte a poporului, ducindu-i pe toti in Babilon),
repovestind-o apoi In sens figurat. Daci cei ce conduc Biserica pacituiesc, atunci ii
dau lui ,,Nabucodonosor” — simbolic, termen ce poate fi notat intre ghilimele,
pentru cd nu mai este personajul istoric — prilejul de a intra in cetatea sfantd si de a
lua robi. Cei infranti sunt dusi in Babilon, dar nu in locul aflat undeva pe pamant, ci
in Babilonul sufletului (lat. #on in locum amplum alicuins terrae, sed in Babylonem animae,
7d est confusionem), adicd intr-un loc al confuziei.
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3. INTERPRETARI ETIMOLOGICE

Prima omilie a lui Grigorie cel Mare (1:1) este inchinata in mare parte
etimologiei termenului prophetia (lez. 2:5, mpogritng). Firi a fi etimologia
acceptabild filologic (pentru ci interpreteazd primul element al compunerii ca ,,in
fata”, nu ,in locul”), aceastd interpretare proprie este incircatd de semnificatii.
Profetia este vdzutd ca prevestire a celor viitoare: prophetia futura praedicat; sensul
nuantat In acest comentariu patristic (cap. 25) este de aducere in centrul atentiei a
ceva ascuns (guia prodit occulta), cu observatia ca darul profetic se manifesta diferit de
la o personalitate la alta, privind numai catre prezent, firi viitor (ca la loan
Botezatorul, vide Ioan 1:29), sau se refera la viitor fara sa atingd prezentul (ca in Fac.
27:1-29, cand Isaac si-a dat binecuvantarea, prevestind viitorul, fird si stie pe cine
are in fata sa).

Pericopa care se incheie aici (3:15-21) a fost explicati de Grigorie cel Mare in
Omilia 1:11. Iezechiel, pus de Dumnezeu si vegheze asupra casei lui Israel, devine
un speculator (echivalentul grecescului okomdg), cu nuanta de sens a plasirii intr-un
loc Inalt: ,,cdci nu este supraveghetor cine std intr-un loc jos” (non enim speculator qui
in imo est). Aceastd interpretare aduce un transfer al , inaltimii” fizice la care trebuie
sd se plaseze un supraveghetor In plan moral, de vreme ce acela care predicd se
cuvine s se ridice pe sine dedicandu-se binelui si depdsindu-i prin faptele sale de
virtute pe cei ce i-au fost incredintati.

Grigorie cel Mare 1si construieste Omilia 2:6 pe segmentul 40:17-19. V. 17 (cap.
2) inregistreazd un termen particular in traducerea latineasci: gazophylacia, ciruia ii
corespunde in textul grecesc maorogdpia. Grigotie cel Mare cerceteazi etimologia
termenului: este compus din verbul grecesc @QuAdTTELV, ,a pazi” (seruare), si
cuvantul imprumutat din limba persa gaza, care desemneaza ,,bogatiile” (Pomponius
Mela, 1:64, apud Chantraine, s.2., apropie termenul grecesc yda de persanul garj,
latina a preluat termenul din limba greacd). ,,Camerele tezaurului” simbolizeaza
inimile celor invatati, care sunt pline de bogatiile intelepciunii si ale stiintei. Intr-o
alta interpretare, cel care traieste dupa cuviinta si predica plin de intelepciune poate
fi considerat gazophylacinm al unui edificiu spiritual, caci de pe buzele lui se revarsd
bogitiile ceresti. Incaperile care addpostesc tezaurul (cap. 3) au totusi o pardoseala
simpla (lat. pauimentum stratum lapide in atrium per circuitum). Pardoseala este semnul
publicului umil care ascultd cuvintele inteleptilor. Inimile lor sunt prinse intre ele, ca
dalele de piatrd, in spatiul cuprinzator al iubirii, sugerat de pridvor. Sunt numiti
»pletre” datoritd credintei lor trainice, iar dispunerea lor aldturati este semnul
coeziunii in umilinta. Portile acestei Biserici (cap. 4) sunt ficute din pietre sculptate,
pentru cd oamenii al cdror glas il ascultim pentru a intra in viata vesnicd dau prin ei
insisi un exemplu al faptelor poruncite de Dumnezeu, de parca ei le-ar avea in sine
daltuite in piatrd. Pe de altd parte, ardtind ci el triiesc ceea ce spun, se dezviluie ca
niste porti, care lasa liberd calea, si ca niste porti sculptate, care pun in fapt ceea ce
le spun altora. Aceste Incdperi ce addpostesc tezaurul (cap. 5) sunt in numdr de
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treizeci (friginta gazophylacia in circuitn paniments). Numarul ,,zece” este un simbol al
perfectiunii, pentru ci Legea s-a exprimat in zece precepte. Viata activd si cea
contemplativd se afla alaturi in poruncile Decalogului, care impun iubirea fata de
Dumnezeu si fata de cel de alaturi; pentru ca faptele sa fie bine savarsite in viata
activa, iar sufletul si se Inalte prin viata contemplativd, invitatul are nevoie de
credinta In Treime: de aceea camerele tezaurului sunt treizeci la numadr. Precizarea
(cap. 6) pe care o face profetul, ci pardoseala se afld de jur-imprejur (panimentum per
cirenitum), la care adaugd plasarea camerelor de tezaur imprejurul pardoselii (2 cireuitn
paniments) este interpretatd de Grigorie cel Mare ca simbol al reciprocititii dintre
camere si pardoseald, astfel Incat camerele sunt asezate in intervalul pardoselii, iar
pardoseala e agternutd in intervalul camerelor. Simbolistica este evidentd (sine magno
mysterio est): cuvintele celor invatati se transforma, fiecare, intr-o lectie de viatd si o
paviazi pentru cei ce le ascultd, tot aga cum, pe de altd parte, cei care simt ci au un
public bun, care traieste dupa cuviintd, progresand de la o predicd la alta, se simt pe
un teren stabil: invatatii se simt la addpost atunci cand privesc viata bine triitd a
celor pe care 1i indruma. V. 18 (cap. 8) este diferit in traducerea latineasca fati de
Septuaginta: ez panimentum in fronte portarum secundum longitudinem portarum erat inferius,
,»$1 pardoseala, in dreptul portilor, era de lungimea portilor, mai jos”. Interpretarea
lui Grigorie cel Mare porneste de la raportarea lungimii portilor la spatiul pe care
erau construite portile: din aceastd perspectivd, pardoseala avea lungimea portilor si
se afla ceva mai jos decat ele. Lungimea pardoselii nu era diferitid de cea a portilor.
Simbolistica pe care o extrage din aceste cateva elemente este urmatoarea: viata
oamenilor de rand si a invatatilor se aseamana prin aceea ca si unii si altii tind catre
Impiritia cereasci, avand aceeasi rabdare; vietile lor sunt insi diferite, pentru ci nu
au aceleasi preocupdri. Lungimea pardoselii este deopotriva cu lungimea portilor
pentru ci speranta si credinta sunt aceleasi; pavimentul este Insa mai jos, pentru ca
oamenii de rind sd recunoascd meritele predicatorilor, mai inalte decit ale lor. V. 19
(cap. 16) are un final diferit in traducerea latineasca: ... centum cubitos ad orientem et ad
aquilonem, ,,... o sutd de coti spre rasirit $i spre miazanoapte”; la aceastd deosebire
adaugd detaliul identificirii reperelor: prima poartd din acest verset (In greacd 775
mUAnG Tis EEwWpEPag) este portae inferioris, ,,poatta de jos”, in vreme ce a doua (in
greacd: Tn¢ miAng Thg PAsmovons Ew) este inlocuitd cu ..atrii interioris, ... al
pridvorului dinduntru”. Dacd semnificatia de aici a portii este locul prin care se
deschide accesul la cunoasterea lui Dumnezeu, atunci poarta de jos (inferioard) este
credinta, iar pridvorul dinduntru este contemplatia. Dinaintea portii inferioare se
deschide un spatiu larg, ca simbol al faptului ca, sub ochii celui de alaturi, credinta
lucreazi prin iubire. Pridvorul interior are si el o fatadd (babet guogue atrium interins
frontem), pentru cd viata contemplativa se dezviluie prin anumite semne. Numarul
,0 sutd” este un simbol al desavarsirii, fiind decada inmultiti cu ea insasi.
Perfectiunea numdrului ,,0 suti” sugereazd un Intreg, la a cirui implinire este
promisa viata vesnica, vide Mt. 19:29. Orientarea portii (cap. 20) catre rasarit §i catre
miazdnoapte este interpretatd prin echivaldrile etnice: rdsaritul este spatiul locuit de
poporul lui Israel, si, deopotrivd, simbolizat prin soarele dreptatii care a rasarit din
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poporul acesta; dimpotrivid, nordul simbolizeazi neamurile, care au rdmas vreme
indelungata in frigul necredintei lor. Intr-o altd interpretare (cap. 24), cele doui
puncte cardinale ii indicd pe cei drepti i pe pacitosi: cei drepti s-au ndscut in
lumina credintei (rasaritul este semnul lor), iar pacatosii si-au lasat inimile cuprinse
de gheatd, scufundindu-se in noaptea pacatului (sunt simbolizati de miazinoapte).
Bunavointa lui Dumnezeu i iarti insd pe cei ce se caiesc si 1i ridicd la gloria
perfectiunii: de aceea, distanta de o sutd de coti se intinde (in varianta latineasca pe
care o comenteazd Grigorie cel Mare) atat inspre rasirit, cat si inspre miazdnoapte.

4. REALIA

Termenul grecesc 1jAskTpoV, echivalat aici prin ,,aur cu argint” este ambivalent,
numind fie un aliaj de aur si argint (vide Pliniu, Naturalis bistoria, 33:81), fie
chihlimbarul. Optiunea pentru o traducere sau alta in pasajul de fatd nu se poate
sprijini pe termenul ebraic pe care il echivaleaza, in conditiile in care acesta are un
sens incert, fiind atestat numai In cartea de fatd, mereu potential ambivalent.
Lexiconul septuagintic al lui Lust (swb uoce) favorizeaza identificarea ca ,,aliaj de aur
cu argint”, sustinutd abundent de interpretirile patristice, »ide Omilia 1:2 (cap. 14) a
lui Grigorie cel Mare, care evidentiazd prin acest termen natura duald, umani si
divind, a Fiului lui Dumnezeu (Christus lesus Mediator Dei et hominum), prefigurat de
viziunea de la raul Chobar. Biblia 1688 (la care se adaugd numeroase alte atestdri in
traducerile romanesti, ¢.g. MS. 4389, MS. 45) preferd aici termenul ,,chihlimbar”, cu
mult mai comod decat sintagma alternativa si avand evidente valente estetice; este
vizibil accentul pus pe dimensiunea cromaticd, identicd In cele doud posibile
echivaliri; in aceeasi linie remarcim varianta Bibliei 1921: | culoarea arimii de aut”,
care se distanteaza de echivalarea prin ,,chihlimbar”, dar pierde cromatica albului
argintiu, pusi in valoare de comentariile patristice. Intre transpunerile romanesti, se
distinge Vulgata de la Blaj, unde pasajul este afectat de o citire eronatid a sintagmei
latinesti, species electri, pe care traducdtorul o citeste species electi, intelegind-o ca
»frumseata celui ales”.

5. MARTURII TEXTUALE

Fatd de observatiile inregistrate pind acum, addugdm putine trimiteri, ca
exemplificare suplimentard a deosebirilor dintre textul biblic pe care il folosim noi si
cel comenatat de Origen sau Grigorie cel Mare.

La Origen, 14:7 prezinti usoare diferente in traducerea latineasca (atestatd de
textul omiliei asa cum a ajuns la noi) fatd de Septuaginta, Intre care cea mai
interesanta este dublarea termenului bomo, ,,om” (reproducand, de fapt, semitismul
care inseamnd ,fiecare om”): propter quod homo homo de domo Istrabel (sic) et de proselytis
qui adueniunt in Istrabel, quicumque abalienatus fuerit, ,,pentru ca omul-om din casa lui
Israel...”. Comentariul lui Origen aratd cd se poate intampla ca omul-om, care a fost
creat ca om-om sau a devenit om-om prin felul in care a progresat el insusi, sd se
indepirteze de Domnul, tot asa cum se poate indepdrta si un om drept (dustus, vide
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Iez. 3:20). Dacd un astfel de om isi pune gandurile In inima sa si pedeapsa pentru
pacate si-o pune dinaintea ochilor si vine la profet ca si-1 intrebe despre Domnul,
atunci chiar Domnul 1i va raspunde, indreptandu-si fata asupra lui.

Secventa 17:1 este identificata diferit, dupa cum observa Origen, in Septuaginta
si In alte traduceri: fata de lat. narra narrationem din Septuaginta, alte traduceri atesta:
propone problema, profer problema, significa aenigma (Nulgata are aici: propone aenigma et
narra parabolam). Diversitatea terminologica este sustinuta de continutul capitolului:
este deopotrivd o problema ce trebuie dezlegatd, o enigmi si o parabold. Vulturul
cel mare (cap. 2) este descris ca avand gheare multe (lat. plena unguibus) sau, dupa alti
traducatori, asa cum observd Origen, ,,cu multe pene” (plena plumis). Nu doar prin
descrierea sa este impresionant, ci si prin actiunea pentru care se pregateste: el are
de gind sd intre in Liban. Varfurile de cedru pe care le-a rupt de acolo le-a dus in
tara Canaanului, In cetatea pe care Septuaginta (din nou Origen observa deosebirile
de traducere) o indica prin lat. muratam, ,,cu ziduri”, iar la alti traducitori apare ca:
negotiatornm, ,,a negustorilor”, sau negotiatricen, ,,negutitoare”, sau translatornm, ,,de
comercianti”. Vita care a rasirit este slaba si maruntd. Cand apare un al doilea
vultur, vita se indreaptd spre el, rupandu-si alianta dintai, cu copacul spre care se
inclinase la inceput. Interpretarea traditionald, la care face referire aici Origen, este
echivalarea primului vultur cu Nabucodonosot, rex Babylonis, care a intrat in Liban
(id est Hierusalem) $i a luat din ramurile din varf (id est regemr Hierusalem et principes eius)
si le-a dus In tara Canaanului (scilicet in Babylonem). Explicatia pe care o dd Origen
tine de natura dubld a sensurilor pe care le capati unele cuvinte: uneori sunt
incircate cu valoare pozitivi, alteori, cu valoare negativi; asa este de pildd leul, care
apare uneori ca un element bun (ca in Fac. 49:9), alteori ca un element riu (ca in Ps.
9:9). De aceea si vulturul poate fi socotit o datd pozitiv, o datd negativ. Mai mult,
observi Origen, cel drept nu este un vultur, ci ,,ca un vultur” (lat. #on est tustus aquila,
sed quasi aquila).

Prima omilie din cea de-a doua serie pe care Grigorie cel Mare a dedicat-o crtii
profetului Iezechiel (Omilia 2:1) explicd pericopa 40:1-3. Profetia care urmeaza sa
fie rostitd (cap. 1) are un continut misterios, dar cadrul ei este riguros din punct de
vedere cronologic. Planul acestei cetdti (cap. 3) nu poate fi inteles in litera lui (izxta
litteram): dimensiunile indicate de Iezechiel nu 1si corespund unele altora, poarta sau
pilastrii fiind supradimensionati fati de constructia intreagd. Intelesul este insi de
ordin spiritual, chiar si atunci cand sunt indicate elemente inteligibile la nivel strict
istoric. In interpretarea lui Grigorie cel Mare, indiciul clar al dimensiunilor simbolice
este faptul cd ,,mana Domnului” nu l-a dus pe Iezechiel ,,acolo”, intr-un loc anume,
ci intr-o ardtare, in viziunile Domnului (adduxcit me illuc in nisionibus Domring). Profetul
este dus pe un munte inalt (cap. 4), care simbolizeazd pentru Grigorie cel Mare
mediatorul dintre Dumnezeu si oameni, Hristos omul. V. 2 (cap. 5) aduce insa un
argument In sprijinul lecturii simbolice a viziunii lui Iezechiel: textul nu precizeazd
cd ar fi fost vorba de o zidire de cetate, ci aproximeazi: ,,ca o zidire de cetate” (guasi
aedificinm cinitatis); in felul acesta, profetul face ca atentia celor ce-l ascultd si se
concentreze asupra unui edificiu spiritual, vide Ps. 121:3. V. 2 are In traducerea
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latineasca un element suplimentar (ad Austrum uergentem, ,intoarsa spre miazizi”), pe
care Grigorie cel Mare il interpreteaza simbolic: in mod traditional, vantul de
miazazi (Auster) este asociat cu Sfantul Duh; dimpotrivi, vantul de miazdnoapste
(Aguilon) 1l indicd adesea pe diavol; cel dintéi este un vant cald, cel de-al doilea este
rece. Barbatul din viziunea lui Iezechiel (cap. 8) are acelasi simbol ca si muntele pe
cate a fost dus profetul: Hristos. El pare si fie de bronz (cap. 9) pentru ci acesta
este un metal dur si de o sonoritate puternicd. Natura lui omeneascd a cipitat
duritate, vzde Rom. 6:9, iar glasul lui a fost puternic ca risunetul bronzului. Omul
acesta avea in mana (cap. 10) o sfoard de in (e funiculus lineus in manu eins); Grigorie
cel Mare discuta diferenta de lectiune fata de Septuaginta: ,,sfoard de zidar” (funiculns
caementariorum, gt. OMAPTIOV 0lKOOUWY). Varianta Septuagintei permite echivalarea
zidarilor, a celor ce construiesc casele, cu Invitatii cei sfinti (sancti doctores), care, In
planul realitatii spirituale, asaza sufletele alese, ca pietre vii In edificiul celest; toate
invatdturile Pirintilor, ale profetilor, ale apostolilor, ale urmasilor apostolilor, nu
inseamna altceva decat o constructie ce se Inalta in fiecare zi. Zidarii folosesc sfoara
pentru ca zidul pe care il construiesc si fie egal si vertical; dacd o piatrd este
adancitd, ei o scot in afard, iar dacd este iesitd, ei o Imping Induntru. Grigorie cel
Mare preferd insd varianta funiculus lineus, pe care o consideri identici celei ebraice.
Sfoara de in este mai find decat sfoara ficuti din orice alt material, de aceea
simbolizeazi o predicd subtild, spirituald. Legea nu putea fi vizuti ca o sfoard de in,
pentru cd un popor aspru nu putea fi domolit cu o predica subtild: Legea pedepsea
actele, nu si gandurile pacitoase; vide Mt. 5:27-28. Prijina de mdsurat (cap. 11), prin
termenul folosit pentru a o desemna (lat. calamus mensurae, gr. kdAouog HETPOU),
aminteste de instrumentul cu cate se sctie, fiind in felul acesta un simbol al celor ce
scriu. Birbatul din viziunea lui Iezechiel, pe care Grigorie cel Mare il interpreteazi
ca Hristos, tine in mand calamus, pentru ci vrea ca Invitatii sa pdstreze In scris
cuvintele sale.

Omilia a noua, dedicatd de Origen pericopei 16:45-52, se concentreazd asupra
relevantei unei opozitii gramaticale, intre singular si plural. El atrage mai intai
atentia (cap. 1) cd inceputul profetiei (originea Ierusalimului din tinutul Canaanului,
din tatd amoreu §i mama hititd) si pericopa de fati au un inteles diferit, nu sunt
variatiuni ale unei unice teme. Aici nu mai este mentionatd riddcina canaanitd, iar
adresarea se face la plural. Multitudinea este locul in care se produc schismele,
ereziile, disensiunile — multitudinea apare acolo unde sunt pdcatele (lat. #bi peccata
sunt, ibi est multitudo, ibi schismata, ibi haereses, ibi dissensiones); dimpotrivi, virtutea este
locul unitatii (lat. #bi antem uirtus, ibi singnlaritas, ibi unio). Originea tuturor relelor este,
in formularea expliciti pe care o oferd aici Origen, multitudinea, in vreme ce
originea binelui este retragerea departe de multime, intr-o viatd solitard. Atunci cand
cetatea lerusalimului era la inceputul vietii sale de pacate, nu avea incd o sora mai
mare, Samaria, $i nici o sord mai micd, Sodoma (lat. soror uestra senior Samaria ... et
soror tua iunior ... Sodoma; Vulgata nu face diferentierea de numar, inregistrand aici,
spre deosebire de Septuaginta, soror tna maior... soror antem tua minor...); pe masuri ce a
inaintat in greselile ei (cum uero processit in scelere), s-a gasit intre cele doud surori ale ei.
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Omilia 2:7 a lui Grigorie cel Mare explica pericopa 40:20-26. Primul capitol are,
ca in cele mai multe dintre omiliile lui, un caracter general: de data aceasta, atentia
lui se indreaptd asupra termenilor care nu isi pdstreaza sensul neschimbat de la un
pasaj la altul si, cu atit mai mult, nu au aceeasi simbolisticd. Primul exemplu pe cate
il d4 este so/, ,,s0are”, luat uneoti in sens pozitiv, alteori, in sens negativ; soarele este
uneori un simbol pentru Domnul, alteori pentru cei ce l-au persecutat.

Numdrul ,,cincizeci” (cap. 4) este simbolul odihnei, tot agsa cum anul jubiliar i-a
fost dat poporului vechi pentru a se odihni. Numirul reprezintd in acest verset o
lungime, pentru ci la anul de odihnd nu se poate ajunge decat cu agteptare
rabddtoare. Imaginea cortului (vide les. 26,1) este marcatd de prezenta numdarului
,»cincizeci”: sunt zece scoarte prinse laolaltd, avand fiecare cincizeci de cheutori si
cincizeci de inele de aur in partea de sus. Celor cincizeci de coti lungime le sunt pusi
alaturi (cap. 5) douazeci si cinci de coti latime: litimea este un simbol al iubirii
pentru cel de aldturi, iar faptele implinite pentru el sunt dominate de cele cinci
simturi, multiplicate prin ele insele. V. 22 (cap. 6) prezintd in traducerea latineasca o
micd deosebire fatd de Septuaginta: nu mentioneazi finicul (gr. ol goivikeg), cu
sculpturile portii (sculpturae). Elementele Inseriate aici (ferestrele, pridvorul — i,
formd de singular — si sculpturile) amintesc de poarta care dddea spre rdsdrit:
ferestrele contemplatiei, pridvorul umilintei si sculpturile faptelor bune. V. 23 (cap.
10) este in traducerea latineascd mai concentrat (si, implicit, mai obscur) decat in
Septuaginta: et porta atrii interioris contra portam aquilonis, et orientalem, .31 poarta
pridvorului interior, in fata portii de miazinoapte si de rasarit” (in Septuaginta
relationarea se face detaliat: kal mUAn 77 aUAf T cowTépa PAcmovoa Eml miAnv
700 foppd Sv Tpdmov Ti muAng Thg PAcmodons kata; avaToAds).

Finicul (cap. 14) apare diferit in v. 26 in traducerea latineasci si in Septuaginta:
caelatae palmae, ,pomi de finic sculptati”, fatd de gr. goivikes. Grigorie cel Mare
atrage atentia ci mai inainte fusese vorba de zugraveli, iar acum este o sculptura.
Daltuite, pietrele par si prinda relief, sd iasd in afard. Finicul pictat sugera prezenta
miracolelor, in vreme ce sculptura simbolizeaza faptele bune care se oferd privirii.
Finicul (cap. 15) este asezat de o parte si de cealaltd (wna hinc et altera inde): cel din
dreapta este semnul omului care nu se lasd cuprins de trufie de pe urma succesului;
cel din stinga este semnul omului care nu se lasd descurajat de greutati.

Grigorie cel Mare explica pericopa 40:27-38 in Omilia 2:8. Versetul care lipseste
in totalitate din textul grecesc (v. 30) are, in traducerea latineasca, urmitorul
continut: longitudine niginti quingue cubitornm et latitudine quingue cubitornm, et nestibulum
eins ad atrinm exterius, ,jin lungime de doudzeci si cinci de coti si in litime de cinci
coti, si pridvorul 1i [era] langd curtea exterioard”; Vulgata oferd un text care diferd
doar prin segmentarea versetelot: ez uestibulum per gyrum longitudine.... quingue cubitorums,
spre deosebire de Vulgata, textul citat de Grigorie cel Mare include si inceputul
versetului urmitor din Septuaginta

Partea finald a v. 38 (cap. 15) lipseste in Septuaginta (putind fi o glosd): ibi
lanabant holocaustum, acolo spdlau arderea-de-tot”. Legimintele pe care le fac
oamenii, temandu-se de Dumnezeu, nu se transforma pe datd in ardere-de-tot,
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pentru cd riman impurititi in gandurile lor, datorate slabiciunii omenesti. Atunci
cand cuvintele invatatilor 1i fac sa inteleagd invatiturile Parintilor, atunci cand isi
inteleg greselile si se caiesc, atunci ei spald arderea-de-tot, la intrarea pe poartd
(holocanstum in ostio portarum lanan?). Diferenta (cap. 16) dintre sacrificiu (sacrificium) si
ardere-de-tot (bolocanstum) este aceea ci, in vreme ce orice ardere-de-tot este un
sacrificiu, nu orice sacrificiu este o ardere-de-tot. Cand un om {i inchind Domnului
o parte din bunurile sale, el face un sacrificiu; cand 1nsi ii inchind tot ceea ce are, tot
ce traieste, tot ce stie (ommne quod habet, one quod uinit, omne quod sapif), aceea este o
ardere-de-tot.

Pericopa 40:39-43 este cercetatd de Grigorie cel Mare in Omilia 2:9. Textul
latinesc pe care il foloseste (identic cu cel al Vulgatei) este de o obscuritate
explicabild prin transpunerea imperfectd a unui original ebraic extrem de concis;
pornind de la o asemenea bazi, interpretarea lui Grigorie cel Mare este, inevitabil,
complicatd. Vv. 38-41: Et in uestibulo portae duae mensae hinc et dnae mensae inde, nt
immoletur super eas holocasutum, et pro peccato, et pro delicto. Et ad latus exterius, quod ascendit
ad ostium portae quae pergit ad aquilonem, duae mensae; et ad latus alterum ante nestibulnm
portae, duae mensae. Quatuor mensae hine et quatuor mensae inde per latera portae. Octo mensae
erant, super quas immolabant (,,91 in pridvorul portii [erau] doud mese aici $i doud mese
acolo, ca sa se jertfeascd pe ele arderea-de-tot, si pentru pdcat, si pentru incilcare
[din nestiinta]. S$i pe latura din afard, care urca la intrarea portii ce da spre
miazanoapte, [erau] doud mese; si pe latura cealaltd, dinaintea pridvorului portii,
lerau] doud mese. Patru mese aici si patru mese acolo, pe laturile portii. Opt mese
erau, pe care se jertfea”). Poarta interioard (cap. 2) este pentru noi Noul Testament,
iar poarta exterioard este Vechiul Testament. Cele doud mese aflate de o parte si de
cealalta simbolizeaza constanta credintei si a vietii (fides et nita) si faptul cd, in iubirea
fata de cel de alaturi, se cuvine sd ne pastraim ribdarea si bunitatea (patientia et
benignitas). Cele patru mese din pridvorul dinduntru (cap. 3) erau menite jertfelor
pentru arderile-de-tot (si, deopotrivi, pentru sacrificii, care sunt cuprinse generic in
,arderile-de-tot”, wide finalul Omiliei 2:8); pacatul si incdlcarea [din nestiintid] se
deosebesc prin faptul ci picatul este o fapti rea (peccatum est mala facere), in vreme ce
delictum este o abatere de la fapte bune (bona derelinguere); pacatul sti in fapti,
incalcarea este In gand (peccatum in opere est, delictum in cogitatione). V. 42 (cap. 5) aduce
imaginea pietrelor tdiate din care erau construite mesele de jertfd (...mensae... de
lapidibus quadris extructae). Aceste pietre tiiate sunt un simbol al celor sfinti, a caror
viatd aratd un curaj statornic, in ceasurile de bucurie si in cele de incercare. O piatrd
tdiatd, cubici, este stabild, oricum ar fi intoarsd. Dimensiunile meselor din v. 42 sunt
Inregistrate diferit in traducerea latineasci si in Septuaginta: in vreme ce In varianta
greceasca mesele sunt dreptughiulare (litimea de un cot si jumitate si lungimea de
doi coti si jumatate), textul pe care il interpreteaza Grigorie cel Mare (cap. 9-11), in
acord cu Vulgata, indicd mese patrate: Longitudine unins cubiti et dimidii. Et latitudine
cubiti unius et dimidii. Et altitudine cubiti unins. Comentariul (cap. 9) lui Grigorie cel
Mare aminteste de leronim, In Hiegechielens, 12:40 (PL 25:391 B; vide nota editorului
Ch. Morel, ad locum): mesele au forma pitrata, iar lungimea si litimea puse alaturi
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formeazi un total de trei coti, care are in inaltime un cot; interpretarea se bazeaza
pe aceastd imbinare de numere, sugerand mentinerea in misterul Treimii a masurii
de un cot, a maiestatii divine unice. Grigorie cel Mare nu crede in soliditatea acestei
interpretdri, pentru cd in Treimea care le-a creat pe toate si le contine pe toate nu
exista ,,jumatate” si nici unitate ficutd din doud jumatiti. El preferd sd revina la o
simbolisticd expusd deja in Omiliile 2:2 (cap. 15); 3 (cap. 11); 8 (cap. 11): lungimea
raportata la durata sperantei, iar latimea, la amploarea iubirii. Lungimea de un cot si
jumadtate sugereazd cd Parintii si invatatii au incercat si patrundd in intimitatea
sperantei prin viata lor virtuoasa, care este desavarsita dupa masura omeneascd, dar
imperfectd prin raportare la misterele divine. De aceea au atins marimea de un cot
in sine, dar nu si in Dumnezeu. Mesele au litimea (cap. 10) de un cot si jumaitate
pentru ca inimile celor sfinti cuprind o iubire desavarsita in perspectivd omeneasca.
Pe aproapele lor 1l iubesc in intregime, in masurd de un cot, pentru ci il pot vedea.
Pe Dumnezeu il iubesc din tot sufletul, dar nedesivarsit, pentru ci nu il pot vedea:
de aceea este doar o jumitate de masuri, o jumitate de cot. Iniltimea meselor (cap.
11) este de un cot. inil;imea celor sfinti reprezinta credinta lor in ceea ce nu le este
vizibil. Indltimea meselor este de un singur cot pentru ci una singurd este credinta,
si la Parintii Vechiului Testament, si la cei ai Noului Testament. V. 42 (cap. 12) se
incheie cu secventa (usor diferitd in latind fatd de Septuaginta): super quas ponunt uasa
in quibus immolatur holocanstum et wictima, ,pe care pun vasele in care este jertfita
arderea-de-tot §i victima”. Interpretarea lui Grigorie cel Mare se sprijind pe
echivalarea wasa, ,,vase”, chiar dacd intelesul (sustinut si de gr. 7 gkeUn) se referd
mai degrabd la ,unelte”, ,,ustensile de bucitirie”. Vasele sacre sunt un simbol al
inimilor credinciosilor; vide si Fapte 9:15. Bordura de o palma (cap. 13) ii prilejuieste
lui Grigorie cel Mare un elogiu al mainii omenesti; masura de o palmi este cuprinsd
intre degetul mare si cel mic, la maxima lor deschidere, iar simbolul este cel al
punerii aldturi, in conlucrare, a unui element important §i a unuia marunt. Bordura
insdsi este numitd Jabia, ,buze”, iar imaginea se transferd intr-un cadru fabulos, in
care buzele invitatilor capita o palmi, degete, pentru a capta cu totul atentia celor
ce 1i ascultd §i a-1 indemna si faptuiasca deopotrivi acte Insemnate, dar si lipsite de
importantd, care nu trebuie trecute cu vederea. Bordurile acestea (cap. 15) sunt
rasfrante in interior (inferius sunt reflexa). Marginile mesei sunt indoite spre interior
atunci cand Invitatii, In tdcerea meditatiei, indreaptd asupra sinelui ceea ce le-au
spus altora, cercetand dacid predica lor a fost bine spusi. Cercetarea aceasta se
cuvine sd priveasca ansamblul predicii, nu doar parti ale ei: de aceea marginile sunt
rasfrante ,,de jur-imprejur’ (lat. per circuitum).

Ultima (2:10) dintre omiliile pe care Grigorie cel Mare le-a scris pentru a explica
profetiile lui Iezechiel este construitd pe pericopa 40:44-47. Textul latinesc este
obscur, asa cum fusese si segmentul folosit in Omilia 2:9. Editorul Ch. Morel
remarca (nota 1, ad Jocum) in comentariul lui Grigorie cel Mare tendinta vadita de a
multiplica portile. V. 44: Ez extra portam interiorem gazophylacia cantorum in atrio interiori,
guod erat in latere portae respicientis ad aquilonem, et facies eorum contra uiam australem unanm,
ex latere portae prientalis quae respiciebat ad niam aquilonis. (,91 dincolo de poarta
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interioard, [erau] camerele de tezaur ale cantorilor, in pridvorul interior, care era in
latura portii ce privea spre miazdnoapte, si ele erau cu fata spre calea de miazazi,
una singurd, din latura portii de rasirit care privea spre calea de miazanoapte”).
Sadduk (cap. 15), in varianta latineascd Sadoch, este interpretat etimologic: Latine
dicitur iustus, Jatineste inseamna cel drept”. Levi, celdlalt nume propriu care apare In
acest verset, este tradus in latind prin assumptus, ,,cel pus deoparte”, ,asumat”.
Slujitorii Domnului (cap. 16) sunt cei care citesc, care predici, isi ddruiesc bunurile
materiale si spirituale. Dimensiunile exemplare ale curtii (cap. 17-18) se lasa
interpretate ca semn al perfectiunii, atat in planul asteptarii ribdatoare (cei o suta de
coti ai lungimii), cat si prin amploarea iubirii (cei o sutd de coti ai latimii). Numarul
,0 sutd” era in sine un simbol al perfectiunii, ca multiplicare prin sine a decadei
poruncilor Legii. Curtea aceasta (atrium), parte a edificiului spiritual, este ansamblul
popoarelor de credinciosi (amplitudo  fidelinm populorum). Virtutile unui popor
credincios se masoard Intr-un spatiu patrat (i guadrum), pentru ca fiecare credincios
care se dedicd exercitiului vietii active are deopotrivd dimensiunea vietii
contemplative: el crede, iubeste si sperd (credit, amat et speraf). Spatiul patrat al curtii
(cap. 18) este un simbol al virtutilor cardinale: credinciosii se aratd a fi prudenti
(prudentes per intellegentiam), puternici (fortes in aduersitatibus), drepti (iusti in operatione),
chibzuti (temperantes a woluptatibus). Jertfelnicul (cap. 19) se afld in fata edificiului (e
altare ante faciem templi); templul este, pentru Grigorie cel Mare, poporul credincios
(fidelis populns); in felul acesta, altarul este sufletul celor care duc o viatd cuviincioasa
(et quid est altare Dei, nisi mens bene uinentium?).

6. AUTOREFERENTIALITATE

Grigorie cel Mare 1si incepe Omilia 2:2 (Iez. 40:4-5) cu o marturisire de umilinta
in fata misterelor textului sacru, care i se dezvaluie in prezenta fratilor sii; cap. 1
este 0 marturie pretioasa pentru o lectura biblica ficutd in comun, cu precadere in
context liturgic (vide E. Gandolfo, Omelie su Ezekiele, apud Mozel (ed.), ad locum).
Lectura in intimitate i lectura publicd isi au fiecare rostul siu, una fiind menitd
perfectionarii sinelui, cealaltd, indrumarii multimii. Ochii si urechile (cap. 2) sunt nu
numai organe ale simturilor fizice, ci §i — pentru cei ce ating cunoasterea spirituald —
instrumente prin care pot percepe realititile invizibile, auzind o laudi a lui
Dumnezeu rostita fird glas (laudem Dei sine sono andinni)!.

Porunca pe care o primeste Iezechiel de a-si randui inima (cap. 4) prezintd o usoard
deosebire intre cele doud versiuni: lat. pone cor tuum in omnia quae ego ostendam tibi, ,,pune-ti
(rAnduiegte-ti) inima in toate cele pe care ti le voi arita”, fati de textul grecesc: 7dEoV &7
TV kapdiav couv mavTa, doa Eyw; Sctkviw oot. Zidul care i se arati lui lezechiel (cap.
5) este interpretat de Grigorie cel Mare cu simbolistica traditionald: Hristos intrupat, vizut
ca un zid puternic de protectie.; vide Is. 26:1. Zidul construit pentru a apira un edificiu este
agezat in afara lui, nu Induntru — tocmai de aceea este surprinzitoare precizarea din textul
biblic, care nu pare si ofere vreo informatie; semnificativa este insd adaugirea: in circuitu
domus indigne, Jimprejurul casei, peste tot”, imagine a protectiei pe care Fiul le-o da
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In Ezechielem: perspectiva patristica

Comentariile patristice la cartea lui Iezechiel sunt o lecturi pretioasa in sine, dar
si aldturi de textul biblic; sunt o lectura filologica in sine, dar si ca traditie indirecta a
textului biblic; citite mereu Impreunia cu textul biblic, au devenit parte a lui,
inseparabila: in absenta lor, cartea lui lezechiel ar ramine amputata, si-ar pierde
nuantele bine statornicite in perspectiva crestina.
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