Intilnirea filosofiei clasice cu teologia.
Problema redimensionarii termenilor
prosopon, hypostas, philia, agape

Rodica POP

In this work we shall attempt to describe the evolution of the terms prosopon and
hyposthasis and the difference of nuance in the case of philia and agape within the writings
of Platon and of the Capadocians Fathers. We shall show in this way that the Fathers
found in the platonic terminology the correct concepts to formulate the dogma. However,
they have reconsidered the concepts of the classical philosophy succeeding in this way to
express adequately the ineffable of the Christian Revelation.

Reflectia teologica a Parintilor Capadocieni a operat o schimbare radicald in
intrebuintarea filosoficd a termenilor consacrati pind in acel moment. Ei au
considerat filosofia anticd un fel de ,,pedagog’ spre Hristos”, teologia intilnindu-se
cu metafizica greacd a lumii antice inca din primele secole de istorie crestina,
pentru ca patristica rasariteand a aparut si s-a dezvoltat n acelasi areal cu diversele
sisteme ale filosofiei antice.

Este adevarat ca primele manifestari in scris ale crestinilor s-au constituit intr-o
disputa cu ideile marilor filosofi greci, gnosticismul servindu-se de acestea pentru a
combate pe teologii vremii. Insd, incepind cu Iustin Martirul si Filosoful,
continuind cu Clement din Alexandria si Origene, filosofia capata drept de
existenta in crestinism. Se incearcd o recuperare a filosofiei si a culturii grecesti,
mai cu seama prin recursul la Platon si Aristotel. Prin Sfintii Vasile cel Mare,
Grigorie de Nyssa si Grigore de Nazianz, secolul al [V-lea devine o epoca in care a
existat completa armonie intre gindirea crestind si filosofie si in care a inflorit
literatura patristica. Ideile lui Platon patrund in crestinism prin scrierile lui Grigore
de Nazianz si Grigorie de Nyssa, contribuind la definitivarea dogmaticii si
filosofiei crestine. Marea constructie teologicd se produce datoritd mostenirii
filosofice si pe terenul ei. Dealtfel, se poate vorbi de un serviciu reciproc pe care si-
1 fac filosofia greacid si teologia crestind. Este sansa filosofiei grecesti de a se

1 A se avea in vedere ci in antichitate, inclusiv in perioada tarzie, pedagogul este sclavul care il
insoteste pe elev spre scoala, deci nicidecum, ca astdzi, o persoana specializatd, ce se ocupa, teoretic
si practic, cu munca didactica si educativa, sau care supravegheaza si ajuta elevii la pregatirea lectiilor
in anumite scoli sau internate (cf. Dictionar explicativ al limbii romdne) .
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relmprospata, de a-si reincepe istoria intrind 1n structurile noii credinte, in vreme ce
crestinismul 1si Tmplineste destinul istoric prin filosofia greaca si prin recuperarea
vechii culturi aflate in disolutie. Crestinismul nu Inseamna doar religie, ci este un
spatiu dogmatic de rascruce cu filosofia. Simplu spus, crestinismul redefineste
filosofia greaca, da o nouad interpretare gindirii clasice.

Contributia capadocienilor — formati la scolile de filosofie din Atena - consta in
implicarea n discursul teologic a filosofiei care nu uzeaza de ratiune pentru a cauta
adevarul, cit mai ales de mecanismele care exprimda Adevarul revelat. Ei sint
preocupati sa gaseasca formularile cele mai potrivite pentru precizarea dogmeiz, sa
reconsidere termenii filosofiei clasice grecesti, sd reinventeze termeni deja
consacrati prin imbogdtirea lor cu noi sensuri care dau posibilitatea de a exprima 1n
modul cel mai adecvat inefabilul Revelatiei crestine.

Textul evanghelic impusese deja noi viziuni asupra termenilor pe care filosofia
clasica le ignora complet sau nu-i erau deloc cunoscute. De altfel, chiar in aceasta a
constat munca gindirii secolului al 1V-lea, in mutarea intelesurilor pe care le
formulase filosofia greacd in dimensiunile spiritualititii crestine’. Parintii
capadocieni au sesizat ca terminologia platoniciana reprezintd mijlocul cel mai
potrivit pentru a exprima rational credinta crestind, insd au fost constienti cad se
impune depasirea dimensiunii conceptuale a termenilor, care riscd si blocheze
accesul la ceea ce trebuie sd vizeze Tn mod esential orice expresie teologica:
relatarea unei experiente spirituale si a dogmei crestine.

Demersul de fata este motivat de atentia pe care ne-au retinut-0 citeva cuvinte
ce se constituie in adevarate institutii in discursul teologic - hypostas (persoana),
philia, agape - si urmarim evolutia lui prosopon spre hypostas si care este
incarcatura semantica si diferentele de nuanta la philia si agape.

I. Persoana umana

Conceptul de persoand nu a existat in societatile traditionale — asiriana,
egipteand, greacd latind. Acolo exista individul, nu persoana. Din perspectiva
teologica, sintagma persoand umand presupune o fiinta capabild de a relationa cu
Dumnezeu, Persoana Absolutd, si este atribuitd omului pentru cé a fost creat dupad
chipul si dupa asemdanarea lui Dumnezeu. Persoana este inconfundabilul din noi.
Ca indivizi, putem fi omogenizati si amenintati cu clonarea, dar ca persoane, nu.

a. Prosopon - masca

Platon intelege sufletul ca nefiind legat de un singur trup pentru vecie. Dupa
moarte unei ,,gazde”, el isi gaseste alt lacas vremelnic. Deci, la filosoful grec, fiinta
umana nu este unica, individuala, din cauza reincarnarii si a faptului ca ,.fiecare

2 Dan Chitoiu face o remarca foarte interesantd in legaturd cu modul atit de nepotrivit de a
intelege rostul dogmei, adica acela de a constringe si a intepeni gindirea in formule ce nu pot fi
dezbatute. El aduce ca marturie opinia Parintelui Dumitru Sténiloae, care sustine cd tocmai expresia
dogmatica este cea care da posibilitatea gindului sa atingd profunzimi nebanuite prin faptul ca-i
opreste curgerea in directii nepotrivite, o limiteaza in sensul bun, i traseaza drumul spre intrarea in
comuniune cu Adevarul (a se vedea Dan Chitoiu, Repere in filosofia bizantind, Editura Fundatiei
AXIS, Iasi, 2003, p. 51)

* Ibidem.
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concept concret este absorbit de ideea abstractd care constituie in cele din urma
fundamentul si justificarea sa ultima™*

Nici la Aristotel’ conceptul de persoand nu este ontologic posibil, deoarece
sufletul este indisolubil legat de concret, omul existind in splendoarea sa de fiinta
doar cit functioneaza biologic. Moartea distruge definitiv individualitatea fiintei
umane.

Cind se pune problema locului omului Tn lume (cosmosul lui Platon Th Timaios
este o lume armonioasa, ,,divina” si ,,frumoasa”, dar tot ce se sustrage ratiunii este
respins si condamnat) se naste tragedla greaca si, odatd cu teatrul, apare termenul
prosopon — cu intelesul de mascd. Tn Poetica’, Aristotel apreciaza calitatile operei
dramatice dupa abilitatea cu care actorul 1zbute§te sa-si ascunda chipul. Daca din
spatele multiplelor masti cu care jongleazd poetul sau dramaturgul transpare
permanent chipul natural, nefardat, al autorului, opera lui pierde o parte insemnata
a calitatilor sale artistice

Legatura dintre chipul omului §i masca folositd de actori este una foarte
profunda, spune loannis Zizioulas’, deoarece teatrul reprezinti spatiul unde
conflictul dintre libertatea umanad si necesitatea ,Jlogica” a lumii unificate si
armonioase poate fi vizibil. Prin intermediul mastii, omul reuseste sa devina ceea
ce nu este, sd capete o identitate care altfel i-ar fi refuzata, sa se transforme, pentru
citeva momente, intr-o fiinta unica, liberd si singulara (irepetabild), sa devina o
persoana (prosopon). Apelul la jocul teatral pare ca aduce cu sine ,,imbunatatiri”
fiintei umane, abilitatile capatate prin acest mijloc nefiind caracteristice omului asa
cum este el conceput de cultura greacd veche, deci prosopon-ul reprezintd un
element supraadaugat entititii sale si nu fiinta sa adevarata, ipostasul siu (cici
ipostas insemna incd din acea epocd naturd, substantd)®. Indiferent de curajul de
care da dovada in luptele pe care le poarta, de indrazneala de a-i infrunta pe zei, de
a incalca legea sau de a pacatui, actorul ajunge sa constate, la finalul tragediei, ca
libertatea 1i este limitata, sau, mai curind, ca libertatea nu exista.

b. Persona

Specialistii nu s-au pus de acord in ce masura prosopon influenteaza intelesul
cuvintului persona - pe care il intilnim in spatiul roman cam in acelasi context - si
daca nu cumva acesta din urma este inspirat de termenul grec. Se pare insd ca a
stirnit interesul juristilor romani, care il introduc in vocabularul de specialitate
pentru a desemna comportamentul etic al cetdteanului, adicd omul capabil sa
relationeze cu ceilalti, sa se asocieze, s contribuie la organizarea vietii statului etc.

* loannis Zizioulas, Fiinta eclesiald, Editura Bizantina, Bucuresti, 2007, p. 21.

® Aristotel, Metafizica XI1, 3, 1070 a.

® Idem, Poetica, 1448 a 20 sqg.

" loannis Zizioulas, op. cit., pp. 25 — 26.

® Ibidem, p.26; Paul Evdokimov afirmi ci acest ipostas contine in sine o intreagd filosofie,
demonstrind ,,inexistenta unei ordini umane autonome, cici a exista inseamna a participa la fiinta sau
la neant” — vezi Taina iubirii, Editura Christiana, Bucuresti, 1994, p. 75.
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Daca prosopon-ul grec il ajutd pe om sa guste pentru o clipa dintr-o libertate
care altfel nu-i este permisa, persona oferd o libertate iluzorie si un statut in
societate, o identitate - care este un element semnificativ al conceptului de
persoand, care il particularizeaza pe om, il diferentiaza de ceilalti - dar care este
garantatd doar de stat sau de orice alt ansamblu organizat. Adica, in situatie de
criza, de conflicte, omul este nevoit si apeleze la o instanta juridica sau politica
pentru a fi recunoscut sau pentru a-si recapita identitatea si statutul de persoana.

c. Persoana - Hypostas

Teologia a fost nevoitd sd reinventeze ori sa redefineasca unele concepte. Cei
care reusesc sd producd aceastd revolutie sint Parintii din rasarit prin incercarea de
a gasi o expresie, un termen, care s atribuie fiecarei Persoane din Sfinta Treime un
continut ontologic, nu pentru a imbunatati credinta care inseamnd revelatie, ci
pentru a evita confuziile sau deformarile. Hypostas este alegerea, Tintrucit
antropologia capadocienilor este orientata iconic; adica omul este o fiinta teologica
si desi contine oarecum in sine lumea, el nu are ca scop lumea, ci pe Dumnezeu.
Din aceastd perspectiva, toate paradoxurile au o explicatie, fiinta creatd dupa
chipul §i dupa asemanarea Ui Dumnezeu se reveleaza ca acel fundament in care
realitatile divina si umana pot subzista fard a se contrapune, pot dialoga fard a se
combate, pot crea in mod sinergic fard a se distruge reciproc. Explicatia constd in
faptul ca iubirea este cea care std la baza acestei comuniuni autentice a omului cu
Dumnezeu, Cel care se raporteaza la creatura Sa ca la o persoana.

Deci, pentru a defini acest concept, Parintii capadocieni au incercat sa clarifice
in ce masurd Tatdl, Fiul si Sfintul Duh sint un singur Dumnezeu, au o singura fire
(ousia), dar nu sint o singura persoana (hypostas), ci trei. Dezbaterile care au urmat
Conciliului de la Niceea (325) in legdtura cu expresia din ,,Crez”, care stabileste ca
Fiul este de o fiinta (homoousios) cu Tatal, puneau (pentru prima oara in istorie!)
problema raportului existent intre termenii ousia si hypostasis, adica intre fire si
persoana. Observam ci in filosofia greaca nu existd nici o legatura intre termenii
persoana (Prosopon) si substanta, naturd. In teologie insi, odatid cu capadocienii,
hypostas-ul se identifica cu persoana, si se clarifica relatia dintre ousia si hypostas,
aspecte care stau la baza tuturor controverselor triadologice din secolul al I1V-lea’.

® Sabelie sustine ci Dumnezeu se manifestd in trei ,,personaje”, iar pentru a exprima acest aspect
foloseste termenul prosopon (cu sensul de ,,masca”). Dumnezeul crestinilor ar fi unul, dar uneori El ia
o mascd diferita. Astfel, In Vechiul Testament, il intilnim pe Tatal, in Noul Testament pe Fiul, iar Tn
epoca Bisericii pe Duhul Sfint. (cf. Hierotheos, Mitropolit de Nafpaktos, Persoana in traditia
ortodoxa, Editura Bunavestire, Bacau, 2002, p. 61). La fel si Tertulian, in aceeasi vreme, dar in
Occident, exprima Sfinta Treime folosindu-se de cuvintul persona: ,,Una substantia, tres personae’.
Problema constd, in ambele cazuri, in faptul cd termenii nu au un continut ontologic. Pentru a evita
aceastd capcana si pentru a defini toate nuantele semantice ale conceptului de persoana, in discursul
Parintilor greci - Tncepind chiar cu Origene - se uziteazd cuvintul cel mai relevant: hypostas. Totusi,
pina si acest termen comporta o serie de riscuri din cauza modului in care vorbise Plotin (Enneade, V,
1) despre ,,ipostasurile” divinului ca fiind binele suprem, inteligenta si sufletul lumii. (vezi in acest
sens loannis Zizioulas, op. cit, p. 29 — 31).
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I1l. Philia

a. Philia in filosofia platoniciana

In filosofia lui Platon, philia are o incarcitura semantica foarte bogatd si,
uneori, poate parea contradictorie. Lysis este dialogul de la care Platon porneste
pentru a dezbate acest concept pe care il dezvolta in Banchetul si Phaidros'®, unde
philia risca si se confunde cu eros. In fond, dupa o descriere amanuntiti a jocului
iubirii, circulind cu usurintd din lumea fizica in spatiul mitic si invers, relatia celor
care se iubesc este numita philia. Ideea centrala a dialogului Lysis este ca philia ar
sta la baza tuturor tipurilor de relatie. Dar un lucru asemanator afirma si Eriximah,
Tn Banchetul (189b), punind aceasta proprietate pe seama lui Eros, ,,un zeu mare si
minunat, a carui inrfurire se intinde pretutindeni, cuprinzind tot ce e omenesc §i
deopotrivi tot ce e divin™™.

Tn mod curent, totusi, philia inseamna pentru grec legitura dintre oameni, dintre
oameni si zei (Banchetul, 188c¢), intre state. Philia este ceea ce face ca doua lucruri
sd se potriveascd, sa se atraga si sa se armonizeze. Aceasta este partea ei luminoasa
ntruchipata de Lysis si Menexenos, iar partea intunecata vine prin Hippotales, cu
dorintele lui sexuale. Seninatatea si bucuria prieteniei se transforma in pofta, ceea
ce n-ar fi surprinzator si nou dacd ne-am gindi la modul in care a luat nastere
termenul philia*?. Uniunea de dragoste care duce la procreatie se face intotdeauna
prin Philotes si nu prin Eros. Philotes, zeitate autonoma, este fiica Noptii, cea care
da nastere singura mai multor zeitati care au 1n ele ceva deznadajduit si intunecat:
Foamea, inseléciunea, Razbunarea, Tristetea, Cearta, Anarhia, Dezastrul, Moartea.
Aceasta este sursa de semnificatii a termenului philia care ii fac pe greci sa
inteleaga prin prietenie mai mult decit amicitia lui Cicero.

Nu vrem sa insistam asupra dezbaterilor foarte largi si asupra teoriilor pe care le
dezvolta Socrate in Lysis asupra philia si phileo — ca prietenenia nu poate exista
decit intre cei care se aseamana (Lysis, 214a sqq), doar intre lucrurile cu totul opuse
(Lysis, 215e), sau care cui este prieten, cel care iubeste sau cel iubit (dupa modelul
din Phaidros, cind Socrate se intreabd dacd aduni unu cu unu, care din unu devine
doi, cel pe care il aduni sau cel la care aduni) etc. Ne intereseaza mai degraba ca
interlocutorii incep prin a vorbi despre prietenie in sens modern si sfirsesc prin a
vorbi despre afinitate, philia, la fel cum, in Phaidros, ceea ce la inceput parea o

191 eon Robin, La theorie platonicienne de | amour, PUF, Paris, 1964, p. 40.

1! Deci exista o forta care actioneazi in intregul cosmos alcatuit din contrarii, ca pricipiu
unificator, de la astre la oameni, animale §i plante pind la zei. Ideea este exprimata chir si de catre
Socrate Tn Gorgias, 508a: ,,invitatii spun, Calliclest, ca Cerul si Pimintul, zeii si oamenii triiesc in
unire, prietenie, armonie, intelepciune si dreptate, de aceea Universul acesta se numeste Cosmos,
prietene, si nu haos, si nici neinfrinare”.

12 Tn mitologia greaca, Philia este o nimfd pe insula Naxos, una dintre cele trei educatoare ale
zeului Dionysos. La Atena, pe Acropole, si la Efes, Philia primea un cult pe altare speciale, ca zeitd a
prieteniei. Ea trecea drept mama a lui Zeus Philios si ca atribut al Afroditei si al Persuasiunei, iar
calificativul philios se dadea mai multor divinitati, indeosebi lui Zeus si Hermes (vezi preot profesor
loan G. Coman, Frtumusetile iubirii de oameni in spiritualitatea patristicd, Editura Mitropoliei
Banatului, Timigoara, 1088, p. 140 si notele 3, 4, 5.)
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relatie ideald de iubire bazata pe eros, este denumita, spre final, philia. Asadar, cu
toate elementele care o caracterizeaza si o fac s fie valorizata si pretuitd, prietenia
e un act de iubire (Lysis, 215b) care aici, la Platon, capita si forme de manifestare
sexuald de tip homosexual.

Este momentul sia facem o precizare. Exercitiul dialectic provoaca o trecere
aproape insesizabila de la philia la eros. Toata dezbaterea are in vedere definirea
conceptului de iubire platonica, desi este foarte dificil de stabilit unde incepe si
unde se termind acest discurs si, mai ales, care dintre personaje este delegat sa ni-I
transmitd. Din acelasi motiv este greu de stabilit si care sint coordonatele iubirii
platonice, deoarece putem sesiza nuante care definesc si un alt tip de iubire,
socratica. Ce anume le diferentiazd? Unde isi epuizeaza Socrate competentele si
unde Incepe Platon sa treacd 1n sfera metafizica?

b. Tubirea socratici si iubirea platonici

Pentru Diotima, privirea sufletului este orientatid mereu spre Inalt, unde se afl
Binele, Perfectiune si Frumosul, dar capacitatea lui de a si urca este mult diminuata
de fluxul necontenit al schimbarii, este chiar mutilatd de contactul cu lumea
devenirii. Datoria si dorinta suprema a sufletului este sa fuga de aici, sa se elibereze
de Inselaciunea simturilor, de impuritatea insotitorului sau (trupul), de neastimparul
dorintelor si de sentimentele care vor sa-l tintuiasca in materie. Oricit de mult ar
dori sa scape, sufletul stie ca 1si va atinge telul prin mijlocirea trupului, astfel incit
toata problema se rezuma la cum trdieste omul, la cit de statornic poate fi in ideea
de bine, frumos, adevar, iubire, pentru a gasi treptat calea spre mai sus, care-l va
duce la capatul sirului de vieti, il va elibera de constringerea de a intra intr-un nou
trup.

Itinerariul propus de Diotima presupune trecerea de la o experienta erotica la o
experientd de ordin estetic, intelectualist si metafizic'. Sint citeva etape de initiere
si trepte de urcat pentru a ajunge la ideea de Frumos, tinta ultima.

Fiind vorba de o scari a iubirii, pe treapta cea mai de jos se situeaza barbatii al
caror fel de a iubi este de a se orienta catre femei si de a zamisli copii, ,,socotind ca
prin asta vor avea parte de fericirea nemuririi si vor fi tinuti minte cit e vesnicia de
lunga” (Banchetul, 208b). Prin dragoste, omul are acces la realitatile ultime, deci
poate depasi acest nivel inferior, aceasta prima etapa de initiere. Asadar, ,,cel care
nazuieste la telul cel mai inalt — [Frumosul] - trebuie” sa iubeasca un trup frumos,
apoi frumusetea oricdrui trup, a sufletului, sd iubeascd frumusetea purtirii, a
legilor, a cunostintelor (Banchetul, 210a — 211c)

Alcibiade da marturie ca Socrate nu a ajuns la stadiul contemplarii Frumusetii
in sine, ci a ramas pe o treptd inferioard, care presupune cd se foloseste de
frumusetea lui Alcibiade, a lui Charmides si a altor tineri. Particular felului de a
iubi al lui Socrate nu este ,,frumusetea baiatului, ci baiatul frumos™**. Deci iubirea

13 yvon Bres, Psihologia lui Platon, Editura Humanitas, Bucuresti, 2000, p. 270 — 271.
Y Anton Adamut, Cum viseazd filosofii, Editura ALL, Bucuresti, 2008, p. 103. A se vedea si
Gregory Vlastos, Socrate. Ironist si filozof moral, Editura Humanitas, Bucuresti, 2002, p. 40: ,,in
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la Socrate e legata, e sprijinita intotdeauna pe cineva, lucru care nu are nimic rau in
sine, dar e rau ca e egoista si provoaca suferinta (cel putin lui Alcibiade). El nu da
nimic, doar isi ia ce si cum vrea, fara sa fie afectat de durerea si dorinta celui care il
iubeste. lubirea socratica nu are la baza ideea de schimb (da si unul, da si celalalt).
Este una empirica. ,,E greu de acceptat, in cazul lui Socrate, transformarea miscarii
erotice ntr-o experienta metafizica. Si cum trecerea aceasta, in Banchetul, exista,
ea nu poate apartine decit lui Platon”".

In principiu, erotismul socratic exclude sexualitatea. La fel ca si in iubirea
platonica, satisfactia ultima a dorintei sexuale nu este un scop in sine. Dar tinerii
acestia Inflacarati cu care se converseaza Socrate nu aveau sa priceapa. Totusi, vom
vedea n Phaidros (256b-d) o anumita ingaduinta si intelegere pentru eventualele
alunecari si cedari in fata pasiunii: ,,Daca, dimpotriva, viata ce o vor duce va fi nu
prea aleasa, minata de dorul de onoruri si nu de setea Intelepciunii, atunci se poate
intimpla ca, prinsi odati de betie sau in cine stie ce alti clipa de sleire a treziei'®,
sufletele lor ramase fara aparare sa fie covirsite de caii cu narav ce trag deopotriva
catre acelasi tel; ei aleg astfel ceea ce in mintea celor multi apare ca suprema
fericire i savirsesc ce e de savirsit. Odata lucrul implinit, ei gusta din aflata fericire
de mai multe ori, nu insa mult prea des, de vreme ce nu intregul cuget consimte la
aceasta fapta”.

c. Philia, phileo, philantropia in crestinismul riséaritean

In crestinismul rasaritean, cuvintul'’ cu utilizarea cea mai frecventi este phileo,
care in general desemneaza afectiunea pentru o persoand sau un lucru. Tn prim plan
sint situate relatiile cu parintii si cu prietenii (ca in cuvintul compus philadelphia,
dragoste de frate sau, in varianta de traducere' a textului biblic propusi de
Bartolomeu Anania, ,,prietenie frateasca”; philoxenia, ospitalitate sau dragoste
pentru strdini); dar este inclusa aici intreaga dimensiune a sentimentului de placere,
bundvointa pentru ceva, care poate avea ca obiect zei, persoane sau lucruri. Philia
exprima dragostea, prietenia, afectiunea, bundvointa, iar philos desemneaza
parintele sau prietenul. Astfel, phileo descrie in mod deosebit afectiunea intre
persoane in sinul sau 1n afara familiei si implica grija, atentie, ospitalitate; poate
exprima si dragostea pentru anumite lucruri in sensul de a pldcea. W. Gunther si

erosul platonician, cea iubitd este Forma transcendentd a Frumusetii a cérei imagine e baiatul cel
frumos”.

15 Anton Adamut, op. cit., p. 99.

18 1n acest text apare termenul trezie, care In mistica rasdriteana, mai cu seama in isihasm, devine
un concept complex foarte important — trezvie - care desemneaza atentia maxima asupra gindurilor
pentru a preintdmpina orice dorinta ce s-ar putea transforma in patima.

7 Cf. Coenen L. — Beyreuter E., - Bietenhard H. (ed.), Dizionario di concetti biblici del Nuovo
Testamento, Edzione Dehoniane, Bologna, 1976, pp. 91 - 92.

8 Asa cum apare in 2 Petru, 1, 7: Pentru a deveni partasi la firea dumnezeiascd, ,,punindu-vi
intreaga sirguintd, credintei voastre adaugati-i virtutea; virtutii, cunostinta; cunostintei, infrinarea;
infrindrii, rdbdarea; rabdarii, evlavia; evlaviei, prietenia frateacd; prieteniei fratesti, iubirea” (II Petru,
1, 5 - 7). De asemenea, in 1Corinteni 16, 22 phileo este folosit clar pentru a exprima iubirea pentru
lisus: ,,Dacd cineva nu-L iubeste pe Domnul, sd fie anatema” (cf. Biblia sau Sfinta Scripturd,
EIBMBOR, Bucuresti, 2001).
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H.-G. Link®™ precizeaza ci toate conceptele rezultate din phileo nu au nici o
relevanta religioasa. Acest aspect este valabil doar pentru societatea greaca veche
pentru cd in practica vietii si a credintei crestine lucrurile stau altfel. Iubirea,
indiferent de subiectul asupra careia se indreaptd, are ca izvor iubirea pentru
Dumnezeu.

Prin urmare, atit verbul phileo cit si substantivul philia si termenii compusi®®
care pornesc de la ei au un profund caracter religios. Vedem cd in comunitatea
primard biblica se obisnuia sa se facd adunare de colecte pentru siraci (I_(oinonia21),
erau hraniti siracii si li se oferea ajutor material concret (diaconia’®). Aceste
actiuni de Intrajutorare aveau loc in contextul serviciilor liturgice si erau numite
agape”, pentru ca Tncepind cu secolul al Ill-lea si se foloseascd si notiunea de
philanthropie pentru a desemna ajutorul reciproc intre oameni®. Deci, erau
considerate fapte de filantropie actiunile individuale sau comunitare pentru omul
aflat in boald, siricie sau alte nevoi, ca expresie elementari a credintei crestine. In
prima faza, omul era elementul central al actului filantropic (act caracterizat prin
antropocentrism), insd dupd ce a fost clarificatd si stabilitd doctrina hristologica,
notiunea de philanthropie capatd un caracter profund hristocentric®. Aceasta nu

19 Cf. Coenen L. — Beyreuter E., - Bietenhard H. (ed.), op. cit., p. 92.

2 Un termen compus care porneste de la philia este filocalia, care semnifica literal iubirea de
frumos.

2L Cf. Romani 15, 26.

22 Cf. Faptele apostolilor, 6, 1; Romani, 15, 25; 11 Corinteni 8, 84.

2 Agapele erau intlniri fratesti la care se lua masa. Intrucét apar conflicte si probleme (Faptele
apostolilor 6, 1 - 6) In timpul slujirii la mese sau la grija pentru ajutorul material acordat saracilor, se
constituie diaconatul. Se incerca astfel evitarea problemelor si conflictelor care ar fi putut sa duci la
neglijarea activitatii misionare din partea Sfintilor Apostoli (Fapte, 6, 2 - 7). Astfel are loc pentru
prima data instituirea serviciului filantropic-diaconal in mod expres si diferentiat fata de cel liturgic si
de predicare a cuvantului lui Dumnezeu, insd ramin legate unul de celdlalt intr-un mod firesc si
organic. Cei care se ocupa efectiv de acest serviciu sint diaconii (Faptele Apostolilor, cap. 6), lucrarea
lor de ajutorare a aproapelui, sub semnul iubirii, fiind semnul de recunoastere ca ucenici ai lui
Hristos. Diacon putea fi un barbat sau o femeie. Un nume celebru in secolul al IV-lea este diaconita
Olimpiada, protejata a Sfintului Grigore de Nazianz (care, neputand sa ajungd la nunta ei, i-a trimis in
dar un text cu sfaturi valabil pentru orice femeie crestind maritata, Sfaturi pentru Olimpiada); prietena
foarte apropiatd a Sfintului loan Gurd de Aur, cu care, intr-o etapa a vietii lor, poartd o serioasa
corespondenta; cea cdreia Sfintul Grigorie de Nyssa i-a dedicat Comentariile sale la Cintarea
Cintarilor. La Parintii latini si in Vulgata, termenul agape din limba greaca apare sub forma caritas.
Etimologic, acest cuvint vine de la latinescul carus, care inseamna ,,scump, drag” (A. Papaderos,
,Liturgical Diaconis”, in An Orthodox Approach to Daconia, Warszawa, 2000, p. 101). Caritas
desemneaza, totodata, diversele activitati crestinesti facute din dragoste pentru aproapele. Opinia lui
Heinrich Pompey este extrem de interesanta, intrucit el porneste, in disecarea temenului caritas, de la
o asemanare fonetica pe care o observa cu cuvintul grecesc charis: har, dar, bucurie, dragoste. Avind
in vedere ca harul este energia necreatd si izvorul primordial al dragostei, credem ca formularea lui
Heinrich Pompey nu este departe de adevar.

24 Pini la aceastd datd intilnim termeni ca prietenie” (II Macabei, 9, 27), ,,plin de bunavointa”
(Faptele Apostolilor, 27, 3) sau ,,neobisnuit de prietenos” (Faptele Apostolilor, 28, 2).

% A. Papaderos, ,,Liturgical Diaconis”, in An Orthodox Approach to Daconia, Warszawa, 2000,
pp. 101 - 105.
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inseamna cd omul este marginalizat, ci inclus n dragostea lui Hristos, in care omul,
impreuna cu lisus si in numele Lui, trdieste si conlucreaza cu harul Duhului Sfint
pentru mintuirea personala si pentru venirea Imparatiei lui Dumnezeu. Asa cum in
persoana lui lisus Hristos firea divind si cea omeneasca formeaza o unire ipostatica
neamestecati, neschimbati, neimpartitd si nedespartita®®, tot asa trebuie sa iubeasci
omul si sa slujeasca lui Dumnezeu prin aproapele, intrucit omul, atunci cind iubeste
pe Dumnezeu si-I slujeste, iubeste pe aproapele si-i slujeste in egalda masura, iar
cind slujeste aproapelui si-1 iubeste, slujeste In egald masurd lui Dumnezeu si-L
iubeste, fard ca omul sd amestece persoanele sau iubirea si slujirea, sau sd le
confunde, sa le imparta sau sa le desparta.

I11. Agape, agapao

Tn greaca veche?, agapao insecamni a respecta, a trata cu amabilitate; adesea
este folosit ca si sinonim al lui phileo, fara a se face diferenta dintre cei doi
termeni. Tn Noul Testament, in schimb, agapao si agape au cipatat o semnificatie
particulara fiind utilizate pentru a exprima dragostea fatd de Dumnezeu si fata de
semeni §i modul de existenta care se bazeaza pe aceasta iubire.

Aproape inexistent’® in textele pagine (in scrierile lui Platon, de pilda, nu apare
niciodata), cuvintul agape promitea sa facd o adevaratd cariera incd din primele
secole de dupa Hristos pentru cd primii crestini §i Parintii de limba greaca il
foloseau pentru a descrie dragostea divinad si dragostea fraternd care caracteriza si
domina atmosfera agapelor. Sau, agape era folosit pentru descrierea relatiilor
crestinesti dintre oameni®.

% Formuli stabilitd de Sfintii Parinti la Sinodul IV de la Calcedon (451).

%" Coenen L., Beyreutere E., Bietenhard H., op. cit., p. 92. In acelasi dictionar, W. Gunther si H.
G. Link sustin ¢i nu este foarte clari etimologia cuvintelor agapao si agape. In timp ce verbul
agapao apare foarte frecvent in literatura greacd incepind cu Homer, substantivul agape este un
termen apirut in mod deosebit in greaca tirzie. in afara Bibliei, mai este un pasaj atestat cu oarecare
certitudine (secolul al ll-lea d. Ch.) in care zeitei Isis i se confera titlul de agape. Pentru vechii greci,
verbul agapao este un cuvint care se foloseste fara nuante deosebite, fiind adesea inlocuit cu erao sau
phileo sau chiar cu un sinonim al acestora, cu sensul de a plicea, a fi satisfiacut, a trata cu
amabilitate. In putine cazuri, atunci cind este vorba despre o divinitate care manifesta predilectie fati
de o persoand este evident ca nu este vorba despre aspiratia omului de a poseda lucruri sau valori,
cum ar fi in cazul lui erao, ci de un act de bunavointa pe care cineva il manifestd din simpatie pentru
altcineva. Acest aspect reiese in special din utilizarea lui agapetos, care se refera la un fiu, in special
daca este copil-unic, spre care se indreapta toatd afectiunea pdrintilor (lbidem, p. 92). Statistic
vorbind, agape este un cuvit foarte rar intilnit in Vechiul Testament: de 10 ori in Cintarea Cintarilor
si de opt ori in tot restul Vechiului Testament, inclusiv in scrierile necanonice. Nu este sigur daca a
fost folosit in perioada elenistici. In Noul Testament insi apare des: intilnim verbul agapao de 135
ori, agape, de 117 ori, iar adjectivul lui, de 63 de ori. Cf. pr. prof. Haralambie Roventa, lubirea
crestind, Bucuresti, 1936, p. 6.

2 Cf. Robert Flaceliere, L’amour en Grece, p. 185. A se vedea si Antonio Freire S.J., Eros
platoniciene et agape chretienne, in ,,Analele Universitatii Bucuresti. Limbi clasice si Orientale”,
1973, p. 32.

2D, I. Constantelos, Byzantine Philanthropie and Social Welfare, Rutgers University Press, New
Brunswick, New Jersey, 1968, p. 29; cf. si ,,Social Consciousness in the Greek Orthodox Church”, in
Eastern Churches Review, nr. 3, 1967, pp. 223 — 230.
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In viziune crestina, iubirea isi are radicinile in natura lui Dumnezeu pentru ci
»lubirea e viata nsasi a naturii divine™® si tine ,,fiintial de Dumnezeu”®. Acest
lucru Inseamnd ca dragostea este cauza si fundament pentru orice faptd a lui
Dumnezeu si caracterizeaza relatia cu Fiul si creatia Lui. Nu este o calitate
abstractd, ci este vitalitate, putere si bundtate raspindite lumii prin intermediul
Fiului®,

A fi crestin inseamna sd-ti asumi cuvintele lui lisus si sa Tmplinesti poruncile
Lui: ,,daca veti ramine in cuvintul Meu, sinteti cu adevarat ucenici ai Mei!” (loan
8, 31).

Ne vom opri asupra unui episod evanghelic extrem de interesant din care vom
intelege complexitatea tipului de relatie dintre om si Dumnezeu si, mai ales,
diferentele de nuanta ale cuvintului iubire pe care limba roména pare ca le scapa
din vedere. Este vorba de dialogul din momentul repunerii Sfintului Petru in treapta
apostoliei: ,,Dupa ce au prinzit, a zis lisus lui Simon Petru: Simone, fiul lui Iona,
Ma iubesti tu (agapaos me?) mai mult decit acestia? El a raspuns: Da, Doamne, Tu
stii ca te iubesc (philo te). Zis-a lui: Paste mieluseii Mei. lisus i-a zis iarasi, a doua
oara: Simone, fiul lui Tona, M3 iubesti (agapaos me)? El i-a zis: Da, Doamne, Tu
stii cd Te iubesc (philo te). Zis-a Iisus: Pastoreste oile Mele. Tisus i-a zis a treia
oara: Simone, fiul lui Tona, M3 iubesti (phileis me)? Petru s-a intristat ci i-a zis a
treia oard: Ma iubesti? Si I-a zis: Doamne, Tu stii toate. Tu stii ca Te iubesc (philo
te). lisus i-a zis: Paste oile Mele” (loan 21, 15 - 17).

Observam ca in limba romana se foloseste doar un cuvint - Ma iubesti? Te
iubesc -, Tn timp ce limba greaca, prin agapaos me? si philo te, reda tensiunea
legaturii i comuniunii lui Petru cu lisus, evidentiazd profunzimea si nivelele
dragostei. Astfel, la inceput, lisus Intreaba: ,,agapaos me?” (ma iubesti?), iar Petru
raspunde: ,,philo te” (te iubesc, imi esti drag), pentru ca la final, Tisus sd schimbe
registrul si sa intrebe ,,phileis me?” (iti sint drag, ma iubesti prieteneste?), iar Petru
raspunde pe masura, ca si pind acum, ,,philo te”. De fiecare data, Petru are acelasi
raspuns: ,,philo te”.

O parte a comentatorilor sugereaza ca in textul de fata agapao si phileo ar fi
sinonime, iar folosirea diferentiatd nu ar aduce nici o referintd deosebitd asupra
textului34sacru33, ceea ce poate sa explice optiunea pentru traducere in limba
romana™".

% sfintul Grigorie de Nyssa, Despre suflet si inviere, p. 32.

%! Dumitru Staniloae, T eologia Dogmatica Ortodoxd, vol. I, EIBMBOR, Bucuresti, 1978, p. 297.

%2 C. Spicg, O.P., Agape dans le Nouveau Testament — analyse des textes, 11, J. Gabada & Cie
Edition, Paris, 1959, pp. 276 — 277.

3 Vezi astfel J. H. Bernard, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel According to
St. John, vol. 1l, T&T Clark, Edinburg, 1986, pp. 703 — 704; Raymond E. Brawn, The Gospel
According to John, (X111 - XXI), vol. Il, Anchor Bible Doubleday, New York, 1970, pp. 1102-1103.

% Totusi, limba latind apeleazi si ea la cuvinte diferite. Iatd cum prezintd Vulgata acest dialog -
lisus intreabd (in versetele 15 si 16): ,,diligis mine?”, iar Petru raspunde: ,,te amo”. In versetul 17, in
schimb, Tisus intreaba: ,,amas mine?”, iar Petru raspunde: ,,te amo”. Diligo inseamna a iubi, a pretui,
a respecta, iar amo se traduce prin a iubi, a gasi bun, a fi pe plac.
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Apartenenta la grupul de ucenici ai lui lisus presupune asumarea unor atitudini
si gesturi riscante pentru opinia publica i pentru statutul social al acelor vremuri.
Astfel, intrebarea initiala - ,,agapaos me?” - priveste iubirea fierbinte si
neconditionatd, iubirea pentru care Petru ar fi trebuit sa accepte orice dificultati si
inconveniente. Dar el stie care-i sint limitele. Este de ajuns sa ne Intoarcem la
momentul de dinaintea Patimilor, atunci cind Petru fagaduieste: ,,Doamne, cu Tine
sint gata sd merg si in temnita si la moarte” (Luca 22, 23; Matei 26, 33 — 35; Marcu
14, 29; loan 13, 37). Totusi, se va leapada de lisus de trei ori. El dovedeste, prin
raspunsurile pe care le dd acum (in loan 21, 15 - 17), ca si-a insusit pina la capat
lectia tradarii. Pina 1n acea clip4, iubirea lui era trunchiata, nedeplina si declarativa.
Era o dragoste rationald, caci Invataturile lui lisus i se pareau juste, le-a imbratisat,
era aparatorul lor Infocat (cind lisus este arestat, in gradina Ghettimani, el scoate
sabia §i taie urechea soldatului Malhus). Dar lisus ii cerea o iubire izvorita din
inima. Intrebarea repetati insistent, pini la intristarea apostolului, scoate in
evidentd nevoia asumadrii totale a credintei pina la jertfa propriei persoane. Din
cauza experientei anterioare, stiindu-si limitele, Petru nu indrazneste sa raspunda
cu alt termen decit acela de phileo. Sau, mai curind, renuntd la a mai rosti cu
fermitate ca iubeste, ca este fidel si ca va fi in stare sd faca orice pentru dragostea
lui. Renuntd la mindria caracteristica ratiunii si se smereste. Este un alt fel de a
spune ,,cred, Doamne, ajuta necredintei mele!”, un mod de a-si da pe fata neputinta
si ca fard harul de sus si interventia divina, iubirea lui este nimic®. Petru isi stie
masura si se intristeaza, dar stie ¢ Dumnezeu ii cunoaste inima si-i vede regretul
pentru actul tradarii. lisus cunoaste, la rindul S&u, toate acestea si repetd intrebarea
nu pentru a-1 chinui si umili pe credinciosul sau apostol, ci pentru a le arata tuturor
noua forma de iubire de care este in stare Petru, o iubire jertfelnica, pornita dintr-0
inimd smerita. Altfel, nu ar fi si el unul dintre cei trei stilpi ai Bisericii.
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