Functia persuasiva a artei oratorice.
Sfintul Dionisie Areopagitul si cunoasterea ierarhiei

ceresti cu ajutorul simbolurilor
Alina Cristina DRUTA

Dans ce texte, je vais argumenter que le discours persuasif est un discours délibératif, régi
par la valeur de I'utilité de prendre une certaine décision. Celui qui accomplit l’'acte de
persuasion est le saint, un homme investi avec [’autorité déléguée par Dieu méme. Suivant
le schéema classique de l’acte de persuasion — ethos-logos-pathos -, on verra que cette
persuasion dépend des qualités du saint, des qualités de son discours et des qualités de son
public. Le saint agit avec [’autorité que Dieu lui confere. Le saint est une personne avec
charisme, un homme crédible, honorable, qui ne cherche que la gloire de Dieu. Il tire sa
force persuasive de ses faits et de ses paroles. Le discours du saint suit une logique sainte,
le texte est tres bien articulé, ses théses sont explicitement exprimées, pour ne laisser place
a des interpretations erronées. Le public du saint est formé par des saints ou par des gens
croyants. Le saint souligne a plusieurs reprises que la parole de Dieu et Sa vérité ne
peuvent étre devoilées a qui que ce soit. 1l n’y a pas de pathos a transmettre, mais tout au
contraire, le saint désire que son public soit a la pensée et au ceeur attachés aux réalités de
Dieu et non pas aux réalités visibles et passageres de ce monde.

Urmindu-1 pe Pitagora 1n al sdu program ascetic: ori sda taci ori sa spui lucruri
care pretuiesc mai mult decit tacerea. Mai degraba aruncafi la intimplare o piatra
decit un cuvint de prisos sau fara folos. Nu spuneti putin in cuvinte multe, ci
spuneti mult in cuvinte putin (Salavastru 2006: 412), amintindu-mi si de cuvintul
Ecclesiastului: Vieme este sa taci si vreme sa graiesti (Ecc. 3,7), ma vad nevoita sa
graiesc numai cele care sint mai de pret decit tdcerea. Adicé sa fac aproape acelasi
lucru pe care l-a facut si sfintul Dionisie Areopagitul in tratatul sdu despre lerarhia
cereascd.

In ce masura putem considera ci a initia o discutie despre functia persuasiva a
artei oratorice, cu aplicatie directd pe textul sfintului Dionisie, este un lucru cu o
valoare mai mare decit cea a tacerii? Cred ca cel mai potrivit raspuns la aceasta
intrebare 1l poate da unul dintre avvii pustiului egiptean din primele veacuri ale
crestinismului: §i daca taci si daca vorbesti, pentru Dumnezeu sa o faci. Daca prin
ceea ce facem reusim sa aducem slava Lui, atunci orice demers al nostru
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dobindeste valoare si primeste si binecuvintare pentru a fi dus cu bine pina la
capat.

Cit de potrivita este o apropiere din perspectiva retoricii, a aspectului sau
persuasiv, de un text inspirat de Duhul Sfint? Nu e aceasta o lipsa de respect fata
de cele sfinte? Iata ce ne spune parintele Nicolae Chiriac-Dimancea, incercind sa
ne lamureasca In aceasta privinta: Mintuitorul a pretuit imens elocinta, ridicind-o
la nivelul unei instante divine, a fdacut din aceasta marele instrument al operei
Sale, pirghia cu ajutorul careia Evanghelia a rascolit pamintul.

Peste ramagitele templului lui Moisi, pe ruinele scolilor si tribunelor antice,
Hristos a stiut sa ridice cuvintului un amvon mai inalt §i mai sacru. ... Si aseza
acest amvon asa de sus cda nu era ingaduit capriciilor diferitelor opiniuni, a
incertitudinelor stiingei §i agitatiunilor politice sa se urce pind la el, pentru ca sa
amestece cu ecourile ceresti svonurile si vorbele goale pamintesti. (Chiriac-
Dimancea, 1927: 5).

Asadar Insusi Mintuitorul nostru este oratorul exemplar, de la El trebuie sa
invatdm aceastd artd a lui bene dicendi. Fiind artd, ea slujeste, cu necesitate,
frumosului. Iar frumosul este echivalent, in dreapta credintd, cu binele, cu
adevarul, cu dreptatea. Arta de a vorbi bine este in egald masura si in acelasi timp
arta de a vorbi frumos, de a vorbi drept, de a vorbi adevarat. Dacé e sd ne raportdm
la ceea ce ne explica Andrei Plesu in a sa Minima Moralia, talentul si intelepciunea
nu au cum sa fie vreodatd separate; talentul nu e altceva decit intelepciune in act.
Talentul care nu e orientat spre infelepciune nu e talent adevarat, ci o minord
Jubilatie ornamentald. Intelepciunea care nu stie si farmece i sd convingd nu e
intelepciune adevarata, ci suficienta dogmaticd, cod abstract de prescriptii fara
viaga. (Plesu 2006: 81).

Numai discernamintul bolnav al omului poate sa introduca discontinuité{i acolo
unde existd o unitate indisolubila si sa vadd continuitate intre elemente de
ireconciliat, precum binele si raul. Discernamintul bolnav conciliaza teritorii
ireconciliabile si spulbera unitatea ori de cite ori o intilneste (Ibidem: 80).

O dovada a acestui discernamint bolnav este si incercarea de a argumenta ca
scrierile sfintului Dionisie, acel Dionisie care s-a aratat receptiv la discursul finut
de Sf. Ap. Pavel in Areopag, la Atena, nu ar fi de fapt ale lui. Ci mai mult, aceste
scrieri apartin unei alte persoane care ar fi trait cu 500 de ani mai tirziu si care doar
pretinde ca este Dionisie Areopagitul. In ce scop isi ia acest personaj din secolul al-
Vl-lea identitatea lui Dionisie din secolul I? Parintele loan Coman are o explicatie
foarte interesantd: Teologia scrierilor areopagitice e asa de evoluata §i rafinatd,
limba asa de abstracta, incit ele nu pot apartine perioadelor 1 si Il patristice, ci
numai perioadei Ill. Autorul (...) a imprumutat numele marelui filosof atenian
convertit de Pavel, Dionisie, pentru a-si valorifica si impune operile sale (Coman,
1956: 275).

Nici Andrew Louth, un pastor anglican convertit la ortodoxie in 1989, nu spune
ceva cu mult mai diferit fatd de afirmatia parintelui loan Coman: Preocuparea lui
[a sfintului Dionisie] era adevarul, nu opinia schimbatoare, iar adevarul era
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stravechi, era de la bun inceput. Asa incit a ales sa scrie sub numele unui personaj
convertit la credinta de insusi Sf. Pavel. Autorul nostru nu iese niciodatd, nici
mdcar cu un singur pas inafara acestui pseudonim, ca sa ne dea sansa de a vedea
de ce anume l-a adoptat (Louth, 1997: 42).

Scrierile sint mentionate prima datd abia in secolul al VI-lea, ele denotd o
eruditie stranie pentru primul secol al crestinismului, cind, cica, noua credinta in
Hristos era propovaduita in mare masura inculgilor, care nu aveau nevoie de studii
teologice, ci de minuni (Alzog, 1867: 32), filologii au identificat termeni care nu au
fost folositi pina in secolul al VI-lea si au gésit si pasaje care par luate mot a mot
dintr-un neoplatonician, deci atitea dovezi palpabile si aparent de necontestat care
ar confirma ca avem de-a face cu un sfint care si-a ascuns identitatea in mod
intentionat. Pentru gloria numelui siu, acesta este adevaratul motiv al acestei
disimulari perfecte, ne spune parintele loan Coman.

Si de cind sfintii mint? Indiferent care ar fi motivatia ocultarii propriei
identitati, ea nu ar fi decit o dovada a lasitatii acestui sfint. lar sfintii nu sint lagi. Si
nu sint lagi pentru ca ei ascultd pind la moarte si dincolo de moarte de cuvintul
Mintuitorului: Cdci de cel ce se va rusina de Mine si de cuvintele Mele, de acesta
si Fiul Omului se va rusina, cind va veni intru slava Sa si a Tatalui si a sfintilor
ingeri (Lc. 9,26).

Sfintii nu se tem sd@ infrunte lumea §i pe mai-marii acesteia. latd-1 pe sfintul
Vasile in situatia de a fi amenintat cu moartea de unul dintre eparhii arieni, eparh
sprijinit de autoritatea imperiald romana de atunci. Si ce atitudine adoptd sfintul
Vasile cel Mare? Cere sa fie omorit, ca sd ajungd mai repede la Dumnezeu. Si
adauga: Intru toate noi purtam smerenie si blindete, dar cind cineva ar vrea sd ia
de la noi pe Dumnezeu §i dreptatea Lui, o, atunci nu ne temem de niciunul
(Lascarov-Moldovanu, 2004a: 27).

Deci cum 1si poate inchipui cineva c@ un sfint, un om care ascultd intru toate de
Dumnezeu si este constient ca valoarea vietii acesteia pamintesti este nimic in
comparatie cu ceea ce il agteapta in vesnicie, L-ar trada in acest fel pe Mintuitorul?

Sa-1 ascultam si pe sfintul Pavel vorbind despre cum le place sfintilor sa se
laude de unii singuri si sd-si dobindeascéd pretuirea de la oameni prin efortul lor
propriu: lar cel ce se lauda, in Domnul sa se laude. Pentru ca nu cel ce se lauda
singur este dovedit bun, ci acela pe care Domnul il lauda (11 Cor. 10,17-18).

In contextul unui discernimint bolnav, un om, chiar si unul cu studii teologice,
poate sd creadd mai mult in adevarul ,,incontestabil” al unui argument omenesc —
intelepciunea lumii, despre care ne vorbeste Mintuitorul, §i pe care o considera
nebunie -, decit in Dumnezeu.

O alta intrebare care ne preocupa ar fi i urmatoarea: este sau nu este textul
religios, cu referire directd la textul inspirat de Duhul Sfint, un text alaturi de
celelalte texte? Privind la aspectele formale, vom raspunde ca textul religios nu
este cu nimic diferit fatd de celelalte texte. Respecta aceleasi reguli de alcétuire a
frazelor si de legare a lor dupi inteles si dupa coerenta. Insa litera textului inspirat
de Duhul Sfint nu este litera moarta, ci este litera vie, care are Viata in ea. Daca noi
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nu sesizdm Viata din ea §i o tratdim ca pe oricare altd literd, nu mai reusim sa
ajungem la adevaratul ei sens, cel anagogic. Litera ucide, iar duhul face viu. (11
Cor. 3,6). Ce vizeaza persuasiunea? Persuasiunea vizeaza o schimbare de atitudine
din partea auditoriului, iar aceastd schimbare se produce numai §i numai prin
intermediul influentei exercitate prin cuvint.

Retorica il elibereaza pe om de violentd. A argumenta inseamnd sa fi ales
discursul in locul fortei, chiar daca o faci pentru a seduce sau pentru a manipula
in vederea determinarii unei actiuni (Meyer, 1993: 8). Relatia de persuasiune este
unidirectionald, dupa cum ne putem da seama. Oratorul Incearcd sid-si convinga,
apelind chiar si la latura emotionald a receptorului sau, deci la premise subiective,
sd adopte o anumita atitudine. Cum functioneaza acest mecanism al persuasiunii?
Dacé ne raportam la schema clasicé a persuasiunii, oratorul recurge la ethos si la
logos pentru a determina un anume pathos in auditoriul sau. Deci prin forta
autoritatii sale, prin calitatile sale exceptionale, prin prestigiul sdu, prin demnitatea
sa, oratorul poate persuada. lar a doua cale de persuadare ar fi cea oferitd de
calitatea discursului sdu. Tin sau nu tin aceste calitati si demnitati ale oratorului de
specificul argumentarii persuasive? Bineinteles ca tin de argumentare. Tocmai prin
aceasta ca ele apartin domeniului probabilului, nu necesarului, nu adevarului
demonstratiilor stiintifice, in care combini datele cunoscute ale problemei pentru a
extrage pe baza lor, aplicind teoriile deja demonstrate si incontestabile, celelalte
date necunoscute la inceputul problemei. Problema argumentarii nu are o solutie ca
in matematicid. Premisele sale sint probabile, au de a face cu wvalorile, cu
preferabilul, iar acestea toate sint relative la fiecare caz in parte.

Am spus deja la inceputul acestei lucrari cd Mintuitorul este oratorul exemplar,
modelul desavirsit de vorbitor, Cel in care intelepciunca se aratd ca un talent
inndscut, caruia nu poti sa-i rezisti. Si cu toate acestea, nu toti au fost persuadati de
cuvintele Lui. Multi 1l urmau in cilatoriile Sale, dar nu toti doreau sa treaca de
partea celor propovaduite de El. De unde rezulta ca receptarea diferitd a aceluiasi
mesaj venit de la aceeasi persoand se datoreaza calitatii diferite a receptorilor
acestui mesaj.

254

BDD-A69 © 2010 Editura Universititii ,,Alexandru Ioan Cuza”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.106 (2026-02-01 07:24:35 UTC)



Oratorul poseda carismd'. Oratorul care atrage si fascineaza si intriga si revolta
prin ceea ce spune, acest orator are carisma. lar carisma este un puternic factor de
persuasiune, un factor care se combind neindoielnic cu autoritatea. Omul
carismatic poseda capacitatea de a face bogatul ori saracul sa se simta bine pe
acelasi temei. Stabileste cu tofi un contact linigtitor, intr-un timp foarte scurt. (...)
Omul carismatic cumuleaza calitati afective si cognitive, dar le pune in fata pe
primele pentru a le disimula mai bine pe celelalte. (...) Omul carismatic este un
revelator formidabil al adevarurilor ascunse (Dorna, 2004: 23). Dupa cum vom
vedea mai tirziu, Sfintul Dionisie prezinta, sub influenta harului Duhului Sfint,
ierarhizarea celor noud cete ingeresti. Ingerii fac parte din realitatea nevizuta,
imposibil de perceput de catre mintea umana. Ei sint (ca) minti vazatoare ale slavei
lui Dumnezeu, pe cind omul este minte in trup material si, deci, incapabil sa
acceadd nemijlocit la asemenea perceptii supra-firesti. Sfintul este un om
harismatic, Insd componenta afectiva la care face referire Alexandre Dorna nu este
o simpld componenta a psihismului nostru, ci este o sublimare a psihismului, o
ducere a lui pe treptele inalte ale smereniei si dragostei, aceasta din urma fiind
virtutea suprema. Structura logicd a discursului sfintului Dionisie, inlidntuirea de
teze Intemeiate pe argumente ce au la baza credinta iIn Dumnezeu Creatorul cerului
si al pamintului, al celor vazute si al celor nevazute — dupa cum marturisim cu totii
in Crez -, acestea vin sa puna in evidentd si prezenta componentei rationale,
cognitive a omului harismatic care este sfintul.

Discursul omului carismatic este descris de Dorna drept o veritabila sarbatoare
verbala colectiva. Cine ia parte la aceastd sarbatoare discursiva, in cazul nostru?
Sfintii iau parte la aceastd sarbatoare. Sfintul Dionisie precizeaza foarte clar ca
discursul lui se adreseazd numai §i numai celor sfinti. lar tu, copile, potrivit
rinduielii cuvioase a predaniei noastre ierarhice — cdci cele sfinte se dau sfintilor
-, asculta cu sfintenie cele spuse cu sfintenie, indumnezeindu-te prin pdatrunderea
in tainele dumnezeiesti §i deosebind, in ascunsul mintii, cele sfinte de multimea

"'In limba greacd, termenul de ,,carisma” este ortografiat cu litera ,,ch”. Grafia aceasta cu ,,ch” a
trecut si 1n latind, unde intilnim ,,charisma, atis”. ,,Charisma, atos” din greaca se traduce prin gratie,
favoare, binefacere, deci este efectul unei actiuni pe care o exerciti asupra altcuiva. in latina, charisma
se incarca si de simbolismul spiritual, trimitind la o interventie divina care daruieste omului acest dar
de a straluci printre ceilalti oameni. in limba romina, grupul ,,ch” poate fi redat ori numai prin ,,c” ori
numai prin ,,h”, asa cum se petrece si in cazul numelui Mintuitorului: Christos se scrie Hristos (la
ortodocsi) si Cristos (la catolici). De la o diferentiere datorata specificului limbii noastre céreia ii vine
mai greu sa pronunte ,,ch”-ul grecesc, s-a ajuns la aceasta diferentiere de sens si, in cele din urma, la
crearea unei marci de identitate religioasa. Daca apelam la distinctia introdusa de Eliade, dintre sacru
si profan, atunci regdsim disjunctia de sens si in cazul acesta al charismei. Din perspectiva profana,
scriem ,,carisma”, iar din perspectiva sacra scriem ,,harisma”. Harisma este un dar al Duhului Sfint.
Harul Duhului Sfint se manifestd in felurite feluri, iar aceste feluri se numesc harisme. Sf. Pavel
aminteste despre harisma prorocirii, harisma vindecérii de boli, harisma vorbirii in limbi, harisma de
a invita pe altii s.a. In societatea profand, intilnim oameni carismatici, oameni care atrag ascultitori,
creeaza fascinatie fatd de ei. Despre acest tip, liderul carismatic, a discutat psihosociologul Alexandre
Dorna in cartea intitulatd omonim (Liderul carismatic, Traducere de Lavinia Betea, Silvia
Stepanescu, Prefatd de Lavinia Betea, Corint, Bucuresti, 2004).
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celor nesfintite, pazeste-le pe cele sfinte in unitatea lor, iar cele intinate desparte-
le. Caci nu e ingaduit, cum spun Sfintele Evanghelii (cf- Mat. 7,6), ,,sa se arunce
porcilor” frumusefea neamestecatd, luminoasa §i de frumusefe facdatoare a
,,margaritarelor” spirituale (Sf. Dionisie, 1996: 19).

Receptarile diferite care se fac acestor scrieri ale sfintului se datoreaza tocmai
acestui fapt: scrierile sint elaborate pentru un anumit public, pentru sfinti, insa
atunci cind cei inca nedesavirsiti incearca sa se apropie — in haine nepotrivite cu
nunta fiului de Tmparat -, de aceste texte, ei nu reusesc sa inteleaga. Sau, mai precis
spus, cei nedesavirsiti nu reusesc decit sd inteleaga rau, trunchiat, deformat.

Omul carismatic este un lider in potentd, ne spune Dorna. De ce? Prin calitatile
sale, prin abilitatile sale, prin demnitatea sa si prin autoritatea sa, acest om ajunge
sd se impuna de la sine 1n fata celorlalti. Ceilalti consimt sd se supund intotdeauna
celor pe care 1i considera superiori lor. Dorna s-a inspirat in aceasta explicatie din
Xenophon. Deci autoritatea cuiva necesitd o recunoastere din partea celor asupra
carora se exercitd. Sfintul Dionisie are autoritate in domeniul cunoasterii lui
Dumnezeu si exercitd aceastd autoritate asupra unor subiecti - cei care cred in
Dumnezeu si in cei pe care El ii alege pentru a dezvalui, cu masura, din tainele
Sale (Bochenski, 2006). Sfintul are o autoritate mai degraba de tipul celei delegate
decit una care sa-1 impuna in fata oamenilor cu de la sine putere. Fiind daruit cu
harisme de la Duhul Sfint, sfintul primeste de la Dumnezeu autoritate intr-un
domeniu inclus in domeniul autoritatii absolute a Acestuia, Insa e important cd nu
primeste autoritate asupra intregului domeniu al lui Dumnezeu. Este important sa
subliniem acest fapt: omul sfint, omul care primeste harul pe masura dragostei lui
de Dumnezeu, dar si pe masura pe care Dumnezeu o vede utild la momentul in care
da harul cuiva, nu devine identic cu Dumnezeu. Cel Care are autoritatea deontica
absoluta Isi pastreaza nestirbiti aceastd autoritate, chiar daca decide si o delege
sfintilor S&i, Indumnezeindu-i In acest fel. Ceea ce este §i mai surprinzator este ca,
spre deosebire de autoritatea epistemicd omeneascd ce nu poate fi delegata,
autoritatea epistemica a lui Dumnezeu poate fi delegatd, prin harul Duhului Sfint.
Doar asa se explica de ce sfintul Dionisie a reusit sa scrie despre cele noud cete de
ingeri.

Chiar daca reusim s& aplicaim unele principii logice asupra lumii nevézute,
nemateriale, trebuie sé se infeleagé ca logica nu e o cale de cunoastere potrivitd cu
cele ale lui Dumnezeu.

Si in acest fel ajungem si la dimensiunea logosului ca factor persuasiv. Este
evident cd Nu este in puterea oricui sa filozofeze despre Dumnezeu, fiindca lucrul
acesta pot sa-l faca doar cei care s-au cercetat cu amanuntul §i care au intrat pas
cu pas pe calea contemplatiei si care, inainte de aceste indeletniciri, si-au curatit
si sufletul si trupul, sau cel putin se silesc sa se curege. (Sf. Grigorie de Nazianz,
2008: 28-29).

2 Bochenski pune in evidentd doui tipuri de autoritate, cea epistemicd, atunci cind purtitorul ei
este recunoscut ca fiind specialist intr-un domeniu al cunoasterii, si cea deonticd, Intemeiata pe ideea
de ierarhie.
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Analizind etimologia termenului de ,,persuasiune”, descoperim cé ne intoarcem
tocmai in vremea latinilor, in epoca suasoriae-lor, adica a exercitiilor pe care elevii
le practicau la scoli de retoricd pentru a invata sa pregateasca discursuri
deliberative. Practica elevilor nu se intemeia pe situatii concrete, ci pe situatii
poetice legate de personaje istorice sau mitologice. Indepirtarea de cunoasterea
dobindita prin asistarea la cazuri concrete este deplinsd de personajul oratorului
Messalla al lui Tacit. (Tacitus, 1946: 97-98) Deci persuasiunea este strins legata de
domeniul discursului deliberativ, al tipului de discurs menit s convinga un anume
auditoriu despre cit de utila si de bund este luarea unei anumite decizii de
importantd publicd. In lumina acestor clarificari si tinind cont ¢ ne straduim sa
punem in evidentd dimensiunea persuasiva a discursului sfintului Dionisie, ne
intrebam dacd este sau nu este discurs deliberativ discursul acestuia despre
cunoasterea simbolica a realitatilor nevazute ale lui Dumnezeu.

Potrivit argumentului intemeiat pe analogie, argument definitoriu pentru genul
deliberativ, recunoastem in textul analizat de noi teza urmatoare: Sfintul Dionisie
pledeaza pentru o cunoastere a celor dumnezeiesti prin intermediul simbolurilor
neasemanatoare. Aceastd cunoastere de tip apofatic este cea mai potrivita lui
Dumnezeu. Daca, deci, negatiile privitoare la cele dumnezeiesti sint adevarate, iar
afirmatiile sint nepotrivite, descrierile prin inchipuiri neasemdandtoare sint mai
potrivite ascunzimii celor tainice (Sf. Dionisie, 1996: 17).

Simbolurile luate din lumea celor intr-o oarecare masura asemanatoare cu cele
nevazute si fard de chip si forma se dovedesc nepotrivite cu acest inefabil ce este
Dumnezeirea. A alege sa spui ca Dumnezeu si ingerii Sai nu sint nici ca cele mai
vrednice de cinste ale lumii acesteia (minte, fiinta, ratiune, lumina, viata, soare, foc
s.a.) nici ca cele nevrednice de cinste ale acestei lumi (de exemplu animale), ci El
transcende totul si Lui Ii este propriu ceea ce trece dincolo de toate cele de mai sus,
vrednice si nevrednice de cinste, inseamna sa surprinzi doar foarte putin din
adevarul de negrait si de neconceput al celor nevazute. Negresit ca toate cele create
de Dumnezeu participd la si marturisesc frumusetea Sa, fiecare la masura sa.
Trebuie sa intelegem §i aceasta, ca niciuna din existente, in general, nu e lipsita de
o impartasire la bine, dacd, precum spune adevarul Scripturilor, toate sint bune
foarte (Fac. 1,31) (Ibidem: 18).

Dar e mai utild, mai potrivitd cunoagsterea apofaticd decit cea pozitiva,
catafatica. Argumentul care sustine aceastd tezd este urmatorul: in acest fel, se
evitd alipirea mintii noastre de imaginile asemdnatoare cu care am putea sa
identificim pe Dumnezeu si pe sfintii Sai ingeri si in acelasi timp se stirneste
pornirea spre inaltarea sufletului. Chiar si in lumea celor fara de chip si forma, sa
retinem distinctia ontologica fundamentald dintre Dumnezeu si ingeri. Dumnezeu
nu numai ca este total diferit de sfintii ingeri, El este, sd nu uitdm, Creatorul
acestora. El nu este in virful ierarhiei sfintilor ingeri, El este principiul Care da
nastere la tot, prin Care toate ies la viatd, In Care toate traiesc, dar pe Care nu-L
cuprinde nimic niciodata. lar ca descrierile neasemandtoare inalta mai mult si
mintea noastra decit cele asemandtoare, nu socotesc cd va nega cineva din cei
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drept cugetatori. Fiindca este mai usor ca cele de cinste sa amageascd pe mulli,
facindu-i sa socoteasca unele fiinte ceresti asemandtoare autorului §i ca pe niste
barbati fulgeratori de lumina, mareti, imbracati in vesmint sclipitor ( cf. Dan. 7, 9;
Il Mac. 3, 25; Mat. 28, 3; Marc. 16, 5; Fapt. 1, 10; Apoc. 4, 4) si scinteind ca un
foc nevatamator si in atitea alte chipuri asemandtoare, in cite a inchipuit Scriptura
mintile ceresti. Ca sa nu pdtimeasca aceasta cei ce n-au infeles nimic mai inalt
decit cele vazute, intelepciunea cuviosilor scriitori ai Scripturii coboard cu
Sfintenie si la asemanadrile nepotrivite, neingdaduind alipirea iubirii noastre la cele
materiale, ca sa se odihneasca in chipurile necuvenite, ci trezind pornirea spre
inaltare a sufletului, ii propun nepldcutele forme urite ale acelor alcatuiri. Astfel
ajuta chiar celor foarte alipiti de materie sa vada ca nu e ingaduit nici adevarat ca
vederile celor ceresti si dumnezeiesti sa fie cu adevarat asemandtoare unor atit de
urite chipuri (Ibidem: 17-18).

Despre utilitatea de a vorbi in chip tainic despre cele ale lui Dumnezeu ne spune
si sfintul Grigorie de Nazianz: Sa cadem la invoiala de a vorbi tainic despre cele
tainice §i cu sfintenie despre cele sfinte (Sf. Grigorie, 2008: 31).

Sfintul Dionisie enumera trei argumente in favoarea reddrii prin simboluri a
celor fara de chip si forma:

I. Mintea noastra nu poate contempla cele ceresti decit in chip mijlocit de
simboluri. Sintem oameni, avem trup, avem materie §i prin mijlocirea celor
materiale putem sa ne ridicam cu mintea spre cele inalte, duhovnicesti.

In mod cuvenit ni s-au propus deci chipuri ale celor fird chipuri i forme ale
celor fara forma. Un motiv pentru aceasta ar putea fi (...) cunoagsterea noastrda
prin analogie, care nu poate sda se inalte nemijlocit la vederile (contemplatiile)
spirituale §i are nevoie de ajutoare potrivite cu firea noastrd, care ne duc la
vederile mintilor fara forma si mai presus de lume, prin forme ce ne sint apropiate
(Sf. Dionisie, 1996: 17)

II. Cele fara chip si fara forma se ascund prin negrdite si sfinte ghicituri.

III. Trebuie facut de neapropiat celor multi adevarul sfint si ascuns al mintilor
mai presus de lume. Cdci nu fiecare e sfintit §i nu e a tuturor, cum spun Scripturile,
cunostinta lor (I Cor. 8,7; ¢f Mat. 13,11; Luc. 8,10) (Ibidem). Asadar se justifica
un oarecare antropomorfism al Dumnezeirii, cu conditia sd nu ne lipim inima de
aceste reprezentari si s& nu ne umplem mintea de Inchipuiri ingeldtoare. Sfintul
Grigorie de Nazianz a surprins, mai tirziu, exact aceeasi idee ca sfintul Dionisie,
doar ca a redat-o Intr-o formd mai explicita. $i este firesc sa se Intimple astfel, caci
un singur Duh graieste in toti sfintii, indiferent de momentul istoric in care au trait
acesti oameni sfinti. lata-1 pe sfintul Grigorie cum descrie ideea de antropomorfism
al lui Dumnezeu: In Scripturd, Dumnezeu doarme §i vegheazd §i Se minie i merge
si are tron pe Heruvimi. Si totusi cind a fost El supus afectiunilor? Cind ai auzit ca
Dumnezeu este corp? Lucrul acesta, desi neexistind, a fost inchipuit. Cdci am
numit, cit ne-a fost cu putingd, insusirile lui Dumnezeu dupd insugirile noastre.
Intr-adevar, faptul cd sta linistit fatd de noi si parcd nepdsindu-I de noi, din cauze
pe care El fnsu,vi le stie, inseamna dormire, cdci asa este dormirea noastra, fara
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veghere si fara lucrare. Faptul insd ca ne face bine, printr-o schimbare
neasteptatd, este numit veghere. Cdci risipirea somnului este veghere. ... Din
faptul ca pedepseste, L-am facut sa Se minie, cdci asa este la noi pedepsirea, din
minie, iar faptul ca actioneaza cind aici cind dincolo, s-a numit mergere, cdci
mergere este mutarea de la un loc la altul. Faptul ca Se odihneste in puterile sfinte
§i pldacerea parca de a sta locului, s-a numit sedere §i tronare, lucru care ne este
propriu tot noud. Caci in nimic nu Se odihneste Dumnezeu asa ca in cele sfinte. lar
migcarea cu repeziciune este zbor, iar privirea asupra lumii, fata,; iar darea §i
indurarea, mind si, intr-un cuvint, oricare alta putere si energie a lui Dumnezeu a
trezit in sufletul nostru icoana unui lucru dintre cele corporale (St. Grigorie, 2008:
126).

Departe de a pastra o viziune fatalistd asupra neputintei omului de a-L cunoaste
pe Dumnezeu, sfintul Grigorie dezvaluie si motivul pentru care adevarul sfint este
ascuns de iscodirile mintilor noastre cele nepricepute: Pricina intregului sens
ascuns al lucrului: Pentru ca noi oamenii sa nu fim fortati, ci convingi, cdci ceea
ce nu este in liberd vointa, nu este nici durabil, cum sint riurile §i plantele care sint
tinute cu forta. Ceea ce insa porneste din libera vointd este mai trainic §i mai
temeinic (Ibidem).

lar aceasta libera vointd a omului se manifestd numai in dragoste. Fara
dragostea de Dumnezeu, cunoasterea Lui autentici este cu neputintad. Din
perspectiva problematologica, textul sfintului Dionisie nu oferd un raspuns in stil
clasic, nu ne descrie, nu ne oferd informatii. De altminteri nu acesta este rolul
limbajului revelatiei, dupa cum aratad si Andrew Louth. Revelatia nu descopera
ceva, cit realizeaza ceva (Louth, 1997: 78).

Limbajul simbolic are menirea de a ne ridica mintea spre cele ceresti si spre
Dumnezeu. Nelasind mintea noastra sa ramind in formele nepotrivite, ii dam
putinta ca nemulfumitii de acelea sa se lepede de impatimirea de cele materiale si
sa se obisnuiasca sa tinda cu sfintenie prin cele vazute spre inaltimile mai presus
de lume. (Sf. Dionisie, 1996: 19). Ceea ce ni se propune nu este atit o logica a
miscarii mintii noastre in ,,spatiile” ceresti cit mai ales o ascezd a acestei minti.
Prin smerenie si in permanent duh de rugiciune, putem accede la aceste indltimi
nebanuite de noi. Sfintul Pavel a fost rapit pina la al treilea cer (II Cor.12,2) si tot
ce a putut s spund a fost pe calea aceasta apofaticd, cd nu existd termen de
comparatie Intre lumea aceasta vazuta si cea nevazuta.

In lumina celor spuse pina aici, indraznim si afirmam ci, in actul de persuadare
duhovniceasca, pathosul este suspendat sau sublimat. Dacd raminem pe terenul
emotiilor acestora coplesitoare nu avem cum sa ne ndltdm spre ,,terenurile” ceresti
ale celor fara de chip si fara de forma. Numai omul care nu mai cunoaste patimirea
celor firesti, ci a trecut la patimirea celor supra-firesti, numai acest om ajunge sa
cunoascd frumusetea de negrait a Dumnezeirii.
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